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प्रकाशक के दो शब्द 


श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाज्ञा की द्वितीय माला का यह 
तृतीय मणि है जिसे भाद्रपद शुक््ञा ४ की पुण्य बेलाम प्रकाशित 
करते हुए सें परम आनन्द का अनुभव करता हैँ। 

इसके प्रकाशन में जान या अनजान अंचम्धा में दूसरों द्वारा 
जो अड्चने उत्पन्न की गई हैं. प्नझी चर्चा करता यहाँ व्यथ है। हमें 
तो खुशी इस वात की है कि उनके रहते हुए भी यह काम किसी न 
किसी रूप में सम्पन्न किया गया है। 

आज हमारे बीच श्रद्धुय गुरुवय पं० देबकीमन्द्नजी सिद्धान्त- 
शास्त्री नहीं हैं। अन्थमाला की स्थापना उनकी सब्कृपा का फल है। 
यदि वे हमारे बीच होते तो उन्हें श्रन्थमाज्ञा की यह प्रगति देखकर 
कितना आनन्द होता इसकी कल्पना से हृदय भर आता है और आँखे 
अश्रुओं का स्थान ले लेती हैं । 

पृज्य गुरुवय्य श्री १०५ छु० गणेशप्रसाद जी बर्णी अब पूरी 
तरह से अपनी वृद्ध अवस्था का अनुभव करने लगे हूँ। दीघ आयु 
का उपभोग करते हुए उनका ग्न्थमाला को चिरकाल तक आशीर्वाद 
मिलता रहे यही हमारी कामना है | 


प्रस्तुत पुस्तक का मुद्रण समय पर न ही सका और दो व से भी 
अधिक समय तक यह प्रसमें पड़ी रही यह दोष हमारा है। यदि हम 


| ४ | 

दूसरों की सलाह में न उलमे होते तो इसको यह गति न होती । बम्बई 
प्रिंटिंग कादेज़ प्रेसके मालिक श्री मेवालाल जी गुप्त का तो हमें अभार 
ही मानना चाहिये, क्योंकि उन्हीं की कृपा के फलस्वरूप हम इतसे 
जल्दी इसे प्रकाश में लाने में समथ हुए हैँ। श्रीं भाई कन्हैयालाल जी 
का और प्रसके दूसरे कर्मचारियों का भी इस काम में हमें पूरा सहयोग 
मिला है। अतएवं हम उनके भी आभारी हैं। 

प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन उतना निर्दोष न हो सका जित्तन की 
में आशा करता था, आशा है पाठक इसके लिये क्षमा करेंगे | 


फूलचन्द्र सिद्धान्तशा्री 
भाद्रपद शुक्का १३ संयुक्त मन्त्री 
बी० नि ० सें० २७७६ श्री बर्णी जेन प्रन्थमाला 


भदेनीघाट, बनारस 


आत्म निवेदन 


तत्त्वाथसूत्र पर अनेक दीकायें लिखी गई हैं पर वे मात्र मूल सूत्रों 
का अन्वयाथ लिखने तक ही सीमित हैं। मेरा ध्याल इस कमी की 
ओर गया और इसीलिये मैंने तत्वाथंसूत्र पर शंका समाधान के साथ 
प्रस्तुत विस्तृत विवेचन लिखा है | 

यह विवेचन लिखते समय मेरे सामने प्रज्ञाचक्चु पं० सुखलालजी 
का तत्वाथसूत्र रहा है। इसमें उसका ढाँचा तो मेंने स्वीकार करिय; 
ही है, साथ ही कहीं कहीं पसरिडतजी के विवंचन को भी आवश्यक 
परिवतेन के साथ या शब्दशः मैंने इस विवेचन का शअ्रद्गल बनाया है 
परिडतजी जैन दशंन के प्रकाण्ड और मर्मक्ञ विद्वान हैं। उनकी शेत्नी 
ओर भाषा भी मजी हुई ओर प्रांजल है। इससे मुझे प्रस्तुत विवेचन 
के लिखने में बड़ी सहायता मिल्नी है । 

मेरी इच्छा इसमें जैन दर्शन व धर्म की प्राचीन सान्यताओं को 
यथावत्‌ संकलन करने को ही रही है । इसके लिये कहीं कहीं भुमे 
चालू व्याख्याओं में प्राचीन आगमों के आधार से आवश्यक परिवतंत 
भी काना पड़ा है। मेरा विश्वास है कि जेनइ्शन जैसे सूक्रम विषय के 
अध्ययन करने में इसमे बड़ी सहायता मिल्लेर्ग 

एक बात अवश्य है कि सर्वा्थसिद्धि में जो पुद्द' सगीदि सह! इत्यादि 
गाथा उद्धृत है उसका ठीक विवेचन मैंने सर्वाथसिद्धि के अनुवाद में 
किया है। उसके अनुसार स्पशन, रसन, प्राण ओर शक्रोत्र थे चारों 
इन्द्रियाँ ग्राप्पफकारी और अप्राप्यकारी दोनों प्रकार को ठहरती हैं । 
किन्तु प्रस्तुत विवेचन में इस बात का निदेश नहीं कर सका हूँ। इसमें 
अथरय! सूत्र की व्याख्या करते समय स्वोथसिद्धि के शआ्रधार से नो 


[ $ ] 


अ्रथः शब्द की परिभाषा दी है वह अधूरो है। वहाँ उक्त चारों 
इन्द्रियों के विषय को प्राप्यकारी ओर अप्राप्यकारी मान कर ही जक्त 
व्याख्या की संगति बिठानी चाहिये । 

मेंने इस विवेचन का प्रारम्भिक ढाँचा जयधवला कार्यात्रय में 
काम करते हुए तैयार किया था। इसके वाद बर्णी अन्थमाला में काम 
करते हुए मुझे; इसमें बहुत कुछ परिवर्धन और परिवतेन करना पड़ा 
है। इससे यह विवेचन उस समय लिखे गये विवेचन से न केवल 
दूना हो गया है अपितु अनेक महत्त्वपूर्ण बिपयों की रूपरेखा में भी 
परिवतन हो गया है। 

मेरी इच्छा इसकी विखृत प्रस्तावना लिखने की थी, आवश्यक 
परिशिष्ट भी तैयार करने थे पर इस समय खुरई गुरुकुल की व्यवस्था 
को ओर चित्त बटा होने के कारण में ऐसा नहीं कर सका। तत्काल 
मूल सूत्रकर्ता के विषय में मैंने जो रूपरेखा उर्पास्थत की है आशा है 
उस ओर विद्वानों का लक्ष्य अवश्य जायगा । 

इस विवेचन के तैयार करने में मुझे अनेक महानुभाषों से 
सहायता मिली है इसलिये मैं उन सबका तो आभारो हूँ ही, साथ ही 
में श््नाचछु पं० सुखलालजी का विशेषरूप से आभारी हूँ, क्योंकि 
उन्हीं के तत्त्वाथंसूत्र से मुझे यह प्ररणा मिली है। 

मैं इस प्रयत्न में कितना सफल हुआ. हूँ यह काय मैं स्वाध्याय 
प्रभियों पर छोड़ता हूँ। 


भाद्रपद शुद्धा & | 


बी क मिलाया! फूलचन्द्र सिद्वान्तशास्री 


भरतावना 


तच्याथंसत्र का महत्व 


तस्त्वाथसूत्र को कुछ पाठभेद्‌ व सूत्रभेद के साथ जैनधम के सभी 

सम्प्रदायों ने समान रूप से स्वीकार किया है। बदिकों में गीता का, 
ईसाइयों में वाइविल का और मुसलमानों में कुरान का जो महत्न है 
वही महत्त्व जैन परम्परा में तत्त्वाथसूत्र का माना जाता है। अधिक 
तर जैन इसका प्रतिदिन पाठ करते हैं और कुछ अष्टमी चतुदंशी क॑ 
द्शलक्षण पव में इस पर प्रवचन भी होते हैं जिन्हें आम जनता बड़ी 
श्रद्धा के साथ श्रवण करती है। जो कोई इसका पाठ करता है उसे एक 
उपबास का फल#& मिलता है ऐसी इसके सम्बन्ध में रूयाति है। संक- 
लन की दृष्टि से भी इसका महत्त्व कम नहीं है। इसमें जेन दशन की 
मूलभूत सभी मान्यताओं का सुन्दरता पूवक संकल्लन किया गया है | 
इसके अन्त में सोक्ष का प्रधानता से विवेचन होने के कारण इसे मोक्ष- 
शास्त्र भी कहते हैँ । किन्तु पुराना नाम इसका तत्त्वाथंसूत्र ही है। सभी 
आचार्यों ने इसका इसी नाम से उल्लेख किया है। अवश्य ही श्रेताम्ब॒र 

रम्परा में इसका तक्त्वाथोधिगम यह नाम कहा जाता है पर व्यवहार 
में बहा भी इसकी तत्त्वाथसूत्र इस नाम से ही प्रसिद्धि है। 


पाठभेद का कारण 


तत््वाथसूत्र के मुख्य पाठ दो मिलते हँ--एक दि्गिम्बर परम्परा: 
मान्य और दूसरा ख्वेताम्बर परम्परा सान्‍्य | इन दोनों पाठों में कोई 


न मम 


ल्‍ दशाध्य|यपरिच्छन्ने तत्वाय पठिते सति । 
फर्ल स्य[हुपव सस्य भाषित॑ मुन्पिज्नवैः ॥ 


[ ८ | 


चसात्त्विक भेद नहीं है। क्योंकि जितने भी विवादस्थ सूत्र हैँ उन्हें दोनों 
'परम्पराओं ने किसी न किसी रूप में स्वीकार किया है। उदाहरणाथ 
नौवें अध्याय के २२ परीषहवाल्ते सूत्र को ओर इसी अध्याय के केवली 
के ११ परीषहों का सद्भाव बतलानेवात्ते सूत्र को दोनों परम्पराए स्वीकार 
करती हैं। इसलिये तत्त्वाथेसूत्र के सूत्रभेद या पाठमेद का कारण 
सम्प्रदाय भेद न होकर रुचिभेद या आधारसभेद रहा है ऐसा ज्ञात होता 
है। थोड़ा बहुत यदि मान्यताभेद है भी तो भी उसका मुख्य कारगर 
साम्प्रदायिकता नहीं है इतना स्पष्ट है । 
दिगम्बर ओर श्ेताम्बर परम्परा के भेद का मुख्य कारण मुनि के 
बस्ध का स्वीकार ओर अस्वीकार ही रहा है। दिगम्बरों की मान्यता 
है कि पूर्ण स्वावल्म्बन की दीक्षा का नाम ही मुनि दीक्षा है, इसलिये 
बख्ध को स्वीकार कर कोई भी व्यक्ति साधु नहीं बन सकता। स्त्री के 
शरीर की रचना ऐसी होती है जिससे बह वल्चल का त्याग नहीं कर 
सकती और न एकाकिनी होकर वह विहार ही कर सकती है। इसीसे 
दिगस्ब॒र परम्परा में उसे साथ्वी दीक्षा के अयोग्य माना गया है। 
किन्तु श्वेताम्बर परम्परः इस व्यवस्था का ताक्त्विक पहलू नहीं देखती । 
इन दोनों परम्पराओं में मतभेद का कारण इतना ही है बाकी की सब 
बातें गोण हैं| उनका आधार साम्प्रदायिकता नहीं है | 


कर्ता बिषमक मतभेद 


प्रकृत में देखना यह है कि तत्त्वाथंसूत्र किस की रचना है। साधा- 
'शणतः दोनों परम्पराओं के साहित्य का आलोढन करने से ज्ञात होता 
है कि इस विषय में भुख्य रूप से चार उल्लेख पाये जाते हैं। प्रथम 
उल्लेख तत्त्वार्थाघिगम भाष्य का है। इसके अन्त में एक प्रशरित दी 
है जिसमें इसके कर्ता रूप से वाचक उमास्वाति का उल्लेख किया गया 
है। प्रशस्ति इस प्रकार है-- 


कु 


वबाचकपम्मुख्यस्य शिवश्रिय! प्रकाशवशसः प्रशिष्येण । 

ञ श्र 
शिष्पेण घोषनन्दिक्षमणस्यकादशाहुविदः ।। १ ॥ 
बाचनया व महावाचकचमणप्तुण्डपादशिष्यस्य | 
शिष्येण वाचकाचायमूलनाम्नः अधितकीतः ॥ २॥ 
न्यग्रोधिकाग्सतेन विहरता प्रवरे कुसु मनाश्नि । 
कोसीपिशणिना स्वातितनयेन चात्सीसुतेनाध्यम ॥| हे ॥ 
अहृदचन सम्यग्गुरुकमेणागर्त सम्मुपधाये । 
दुःखात च दुरागमविहतमर्ति लोफमबलोक्य ॥| ४ ॥ 
इृदमुच्चनागरवाचफेन सखानुकम्पया द्रव्यम | 
तत्वार्थाधिगमारूय॑ स्पष्टमु मास्वातिना शाख्रम्‌ ॥| ५ ॥ 
यस्तस्वा धिगमाख्ूय ज्ञास्यति च करिष्यते च तत्रोक्तम्‌ | 
सो5्व्याबाधसुखाख्य ग्राप्स्यत्यचिरेश परमार्थम्‌ ॥। ६ ॥ 

यद्यपि इसमें तक््वाथोधिगम नामक शास्त्र के श्वचयिता रूप में उम[* 
स्वातिका उल्लेख किया गया है किन्तु इससे यह ज्ञात नहीं होता कि 
तत्वाधोधिगम यह संज्ञा किसकी ह--सूल सूत्रों की, भाष्य को या 
दोनों की 

उक्त प्रशस्ति के चोथे ओर पाँचवें श्लोक में यह बात कही गई है 
कि गुरु परम्परा से गआाप्त हुए श्रष्ठ अ हंत वचन को भत्नी प्रकार धारण 

इस तत्त्वार्थाधिगम नामक शात्र की रचना की गई है । इस पर 

से यह आहत वचचन' कया वस्तु है यह जानने को जिज्ञासा होती है । 
बहुत सम्भव है कि वायक उसास्वाति के सामने तस्त्वार्थ विषयक मत्त 
सूत्र रहे हों जिमको आधार मानकर इन्होंने उनका सम्यक्‌ प्रकार से ज्ञान 
करानेवाला यह तत्त्वार्थाधिगम नामक भाष्य लिखा हो। जी कुछ भी हो 


[ १० | 
उत्त कथन से इतना तो स्पष्ट है कि साष्यक्रार वाचकर उम्रासर्वाति इस 
विषय में स्वयं मौन हैं। उनकी प्रशस्ति से यह नहीं ज्ञात होता कि 
होंने स्वयं मल सूत्रों की रचना की है। और न ही भाष्य के प्रारम्भ 
में आये हुए श्लोकों से इस बात का पता लगता है। हाँ उनके बाद के 
दूसरे श्वेताम्बर दीकाकारों ने यह अवश्य स्वीकार किया है कि छा 
स्वाति ने मूल सूत्र ओर भाष्य दोनों की रचना स्वयं की है। 
२--दूसरा उल्लेख वीरसेन स्वामी की धवल्ा टीका का है जिसमें 
तत्त्वाथसुत्र के कत्तोरूप से गृद्धपिच्छ आचाय का उल्लेख किया गया 
है । काल द्रव्य की चरचा करते हुए वीरसेन स्वामी जीवट्टाण के काल 
अलुयोगद्वार ( प्रू० ३१६ मुद्रित ) में लिखते है-- 


तह गिड्धपिंछाइरियप्पयासिदत यसुत्ते विवर्तनापरिणाम्त- 
क्रिया परत्वापरत च कालस्य इंदि दव्यकांसलों परूविदों ।! 


वीरसेन स्वामी ने शक्र सं० ७३८ में धवल्ला टीका समाप्त की थी । 
ये सिद्धान्त, ज्योतिष, गणित ओर इतिहास आदि अनेक बिषयों के 
प्रकाण्ड विद्वान थे। इनके द्वारा शुद्धपिच्छ आधाय द्वारा प्रकाशि 
तत्त्वाथसूत्रमें' ऐसा उल्लेख किया जाना साधारण घटना नहों है | मालूम 
पड़ता है कि वीरसेन स्वामी के काल तक एकमात्र ग्रद्धपिच्छु आचाय 
तत्त्वाथसूत्र के कर्ता माने जूते थे। गृद्धपिच्छ को विशेषण मानकर 
 डमास्वाति या उमास्वामी इस नाम को प्रमुखता बहुत काल बाद मित्र 
है ।' विद्यानन्द के श्लोकवार्तिक से भी इसी बात का समथंन होता है 
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१ पिछली मुद्रित आप्तपरीक्षा की सोपज्ञ बृत्ति में 'तत्त्वा्थसूत्रका रैसमा 
स्वामिप्रम्ृतिमि:ः पाठ है पर सालूम द्वोता दे कि यद्द किसी टिप्पणी का अंश 
मूल में सम्मिलित हो गया दे। न्यायाचार्य दरवारीलाल जी ने आप्तपशीक्षा का 
सम्पादन किया हैं उसमें यह पाठ नहीं दे । 


[ ११ | 
क्योंकि उन्होंने गृद्धपिच्छाचायपयंन्तमुनिसूत्रेण” इस पद हारा स्पष्टत: 
गृद्धपिर्छाचाय को तत्त्वाथसूत्र का कर्ता घोषित किया है । 

२ तीसरा उल्लेख चन्द्रगिरि पवत पर पाये जानेबाले शिक्षाल्षेखों 
का है। इनमें से ४०, ९२, ४३, ७७, ४० वें शिलाल्लेखों में गृह्पिच्छ 
विशेषण के साथ उमास्वातिका उल्लेख किया है और शित्ालिख १०४ 
व्‌ १०८ में उन्हें तत्त्वाथसूत्र का कर्ता भी बतल्ाया है। ये दोनों शिक्षा- 
लेख डा० हीरालाल जी के मतानुसार क्रमशः शक सं० १३२० ओऔर 
शंकर सं० १३४४ के माने जाते हैं। शिज्षाज्लेख १०४ का उद्धरण इस 
प्रकार है-- 
श्रीमाचुमास्वातिरयं यतीशस्तच्वाथम्नत्न प्रकटीचकार । 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोच्वतानां पाथेयमध्य भवति प्रजानाम््‌ ॥१४५॥ 
तस्येव शिष्योज्जनि गृद्धपिच्छट्वितीयसंज्ञस्य बलाकपिच्छ/ । 
यत्सृक्तिर्तानि भवन्ति लोके मुक्त्यंगनामीहनमण्डनानि ॥१६॥ 
शिज्नालेख १०८ में इसी बात को इस प्रकार लिपिबद्ध किया गया है-- 
अभूदुमास्वातिमुनिः पवित्र वंश तदीये सकलाथवेदी । 
स्त्रीकृ्तं पेन जिनप्रणीतं शास्राथजातं घुनिपुगवेन ॥११॥ 

स ग्राशिसंरक्षणसावधानों बभार योगी किल गद्पत्षान | 
() 
तदा प्रभृत्येव बुधा यमाहुराचायंशब्दोत्तरगृद्भपिच्छप ।। १२ ॥ 
४ चौथा उल्शख निम्नलिखित एल्तोक के आधार पर है--- 
( रे 
तत्वाथयृत्रकतारं गृद्धपिच्छोपलक्तितम | 
वन्दे गणीन्द्रसंजातम्ुमास्वामिम्रुनीधरप ॥। 

इसमें ग्रद्धपिच्छ से उपलक्षित उमास्वामी मुनीख्वर को तस्तवाथंसुत्र 

का कर्ता बतलायों है ओर इन्हें गणीन्द्र कहा है । 


[ १२ ] 


आधुनिक विद्वानों का मत 


इस प्रकार ये चार मत हैं जो प्रमुखता से तक्त्वाथसूत्र के क्॒तों के 
सस्बन्ध में प्रचलित हैं। आधुनिक विद्वान भी इन्हीं के आधार से 
कुछ न कुछ अपना मत बनाते हैं। अभी तक उन्होंने इस विषय में 
जो कुछ भी लिखा है उप्त पर से दो मत फल्लित हे।ते हैं-- 

? तत््वार्थाधिगम भाष्य के कर्ता उसास्वाति ने ही तत्त्वाथसूत्र की 
रचना की हे। इस सत का भतिपादन प्रज्ञाचक्षु पं० सुखलालजी प्रभ्नति 
विद्वान करते हैं।' ये इन्हें ख्रेवास्बर परस्परा का सानने हैं । 

२ तस्वाथसूत्र के कर्ता गृद्धपिच्छ उमास्वाति हैं जो कुन्द कुन्द के 
शिष्य थे। ओर तक्त्वार्थांधिगम माष्य के कर्ता कोई दूसरे आचाय 
हैं। इस मत का प्रतिपादन पं० जुगलकिशोरजी अुख्तार प्रश्नति बिद्वान 
करते हैं।' ये इन्हें दिगम्ब॒र परम्परा का मानते हैं । 

पं० नाथूरामजी प्रेमी ने भी इस विषय की विस्तृत चर्चा की हे | 
उनका इस विपय का एक लेख स्व० बाबू श्री बहादुरसिंहजी सिंघी की 
स्तृति में सुण भारतीय विद्या! के तीसरे भाग में प्रकाशित 
हुआ है' | इसमें प्रेमीजी ने भ्रज्नाचक्षु पं० सुखल्लालजी के मत का सम- 
थेन किया है। यदि इन दोनों विद्वानों में कोई मतभेद है' तो एकमात्र 
इस बात में है कि वे किस सम्प्रदाय के थे। ग्रज्ञाचक्षु पं० सुखल्ाज्नजी 
इन्हें श्वेताम्बर परम्परा का मानते हैं ओर प्रेमीजी यापनीय परम्परा 
का | अब मालूम हुआ है कि अज्ञाचक्षु पं० सुखलालजी का मत पुनः 
बदल्ल गया है ओर वे भी प्रेमीजी के समान उन्हें यापनीय परम्परा 
का मानने लगे हैं । 
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१ देखो प॑० सुखलालजी के तत्तार्थसू त्र का अस्तावना । 
९ देखो माणिकचन्द्र अन्यमाला से प्रकाशित रत्नकरणड की प्रस्तावना । 


[ १३ 


कतेत्थ विषयक भ्रम का निराकरण 

यद्यपि यहाँ मुख्य रूप से यह विचारणीय नहीं है कि तस्त्वाथसूत्र 
के कर्ता किस परम्परा के थे। थे किसी भी परम्परा के रहे हां इसमें 
हामि नहीं है, क्‍योंकि सवस्र दीक्षा और इससे सम्बन्धित अन्य 
विषयों को छोड़कर शेष बिषय साम्प्रदायिकता से सम्बन्ध नहीं रखते। 
यहाँ तो हमें प्रमुखता से यह देखना है' कि तस्वाथंसूत्र के संकलन का 
मुख्य श्रेय किसे दिया जाय । 

जसा कि हम पहले बतला आये है तदनसार यदि पर्वाक्त सभी 
उल्लेखों को प्रमाण माना जाय तो तस््वाथसत्र के कता चार आचाय 

रते ह-गद्धपिच्छ, वाचक उमास्वाति, ग्रद्धपिरुछ उमास्वाति अ 

ग़ुद्धपिच्छ उम्मास्वामी, इसलिये विवेक यह करना है कि इन जल्लेखों 
में किसे प्रमाण माना जाय । 

यह तो स्पष्ट है कि ग्रद्धपिच्छ विशेषण के साथ उमास्वाति का 
उल्लेख चन्द्रगिरि पत पर पाये जानेवाले शिल्ालेखों के सिवा अन्य 
किसी आचाये ने नहीं किया है. इसलिये अधिकतर सम्भव तो यही 
दिखाई देता है' कि यह नाम कल्पित हो आर यह भी सम्भव हे कि 
इसी प्रकार गद्धपिच्छ उमास्वामी यह नाम भी कलिपत हो । यह हम 
जानते हैं कि मेरे ऐसा लिखने से अधिकतर विद्वानों को घक्का लगेगा 
पर यह अनुशीलन का परिणाम है'। इसी से ऐसा लिखना पड़ा है । 

दिगम्बर परम्परा में ग्रद्धपिच्छ तत्त्वाथ॑सूत्र के कर्ता माने जाते 
थे और श्वेताग्बर परम्परा में वाचक ज्मास्वाति हुए हैं जो उत्तरकाल 
में तत्वाथंसत्र के कर्ता माने जाने लगे थे, इसलिये ये दोनों नाम 
मिलकर आगे इस भ्रम को जन्म देने में समथ हुए कि तस्त्वाथसत्र के 
करता गृद्धपिच्छ. उमास्वाति है. ओर स्वाति से स्वामी शब्द' बनने सें 


देर नहीं लगी इसलिये किसी किसी ने यह भी घोषणा की कि तत्त्वाथ 
सूत्र के कतों गृद्धपिरछ उमास्वासी 


| १४ ) 


हमें ऐसा निशैय करने में. इस कारण से भी सहायता मिली हे 
कि ११ वीं शताब्दि के पहले के किन्हीं दिगम्बर आचार्या ने इन 
नामों का उल्लेख नहीं किया हे। श्वेताम्बर परम्परा में यद्यपि उमा- 
स्वाति यह नाम आया है पर उसका विशेषण वाचक है न कि ग्रद्ध- 
पिच्छ और दिगम्बर परम्परा में: ११ वीं शताब्दि के पूब मात्र शृद्ध- 
पिच्छु नाम का उल्लेख मिलता है, इसलिये गृद्धपिच्छ उमास्वाति या 
गृद्धपिच्छु उमास्वामी इस नाम के न तो कोई आचाये हुए और न बे 
तच््बाथसूत्र के कर्ता ही माने जा सकते हैं । 

अब देखना यह है' कि आखिर तत्त्वाथेसूत्र की रचना किसने 
की। पूर्वोक्त आधारों से हमारे सामने ऐसे दो काम शेष रहते हैं 
जिन्हें तत्त्वार्थस॒त्न का कर्ता माना जाता है--एक गृद्धपिच्छ और 
दूसरे वाचक उसास्वाति। द्गिम्बर आचाये यूद्धपिच्छ का तत्त्वाथंसूत्र 
के कर्ता रूप से उल्लेख करते हैं ओर श्वेताम्बर आचाये वाचक उमा- 
स्वाति का। यह माना जा सकता हे' कि दिगम्बर परम्परा में प्रचलित 
तक्त्वाथेसूत्र के कर्ता गृद्धपिच्छ रहे हों ओर श्वेतास्बर परम्परा में 
प्रचलित तत्त्वाथंसूत्र के कर्ता बाचक उमास्वाति रहे हों पर यहाँ मुख्य 
विवाद इस बात का नहीं है' मुख्य विवाद इस बात का है कि सर्व 
प्रथम मूल तत्त्वाथसूत्र की रचना किसने की गृद्धपिच्छने या बाचक 
उमास्वाति ने । क्‍ 

इस समय हमारे सासने तत्त्वाथंसूत्र की दोनों परस्पराओं की 
दृष्टि से दो आद्य टीकाएँ उपस्थित हं--एक सर्वार्थसिद्धि और दूसरा 
तस्वार्थाधिगम भाष्य । इन दोनों की स्थिति समान है। इन्हें देखकर 
यह जान सकना कठिन है. कि अन्य आचार के द्वारा बनाये गये 
ग्रन्थ पर ये दोनों टीकाकार टीका लिशव रहे हैं. या स्वयं बनाये गये 
प्न्थ पर ये टीका लिख रहे हैं। एक कर्दंकपने की सिद्धि के लिये 
वक्ष्यामि, निर्देश्याम:” इत्यादि जो प्रमाण तत्त्वाथाधिगम भाष्य में 
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पाये जाते हैं उनकी सर्वार्थंसिद्धि में भी कमी नहीं हे। एक बात 
अवश्य है कि मूल सूत्रों की क्रमबार रचना के साथ-साथ इन दोनों 
टीकाओं की रचना हुई होगी यह इनके देखने से सिद्ध नहीं होता, 
प्रत्युत इनके देखने से यही ज्ञात होता है. कि पूरे तस्त्वाथंसूत्र को 
सामने रखकर ये टीकाथें लिखी गई' हैं। यदि सर्वाथसिद्धि भें, एक 
दो पाठभेद पाये जाते हैं तो ऐसे पाठ भेदों की तत्त्वा्थाधिगम भाष्य 
में कमी नहीं है। अन्तर केवल इतना है कि सर्वाथसिद्धि में ऐसे 
पाठ भेद का उल्लेख स्पष्ठतः किया है ओर तस््वार्थाधिगम' भाष्य में 
टीका लिखते समय उसे नजरंदाज कर दिया है। उदाहरणार्थ दुसरे 
अध्याय के अन्तिम सूत्र के भाष्य में प्रथम तो उत्तम पद को व्याख्या 
कर दी किन्तु बाद में' उसे छोड़ दिया। इसी प्रकार चौथे अध्याय के 
२६ वें सूत्र में लोकान्तिकों के नाम तो नो गिनाए पर भाध्य में एक 
नाम छोड़ दिया । फिर भी आश्रय यह है. कि उत्तरकाल में बाचक 
उमास्वाति तत्त्वाथसूत्र के कर्ता साने जाने सगे | हमने इस विषय की 
गहराई से छानबीन क्री है। उससे हम तो इसी निष्कप पर पहुँचे है 
कि तक्त्वाथॉधिगम आाष्यकार ओर तत्त्वाथसूत्रकार एक व्यक्ति 
नहीं है । 
यह तो सानी हुई बात है कि तत्त्वाथसूत्र के कर्ता आगम के 
गहरे अभ्यासी रहे हैं, इसके बिना इतने प्रांजल और व्यव॑स्थित 
ग्न्‍्थ का निर्माण होना कभी भी सम्भव नहीं हे' पर तत्त्वाथांधिगम 
भाष्य के आल्ोढन से यह पता नहीं ल्लगता कि ये जेनधर्म के सभी 
विषयों के गहरे अध्यासी रहे ह गे। उदाहरणाथ इन्होंने लच्चेर्नीचेश्व” 
इस सूत्र की व्याख्या करते हुए उच्चगोत्र ओर नीचगोत्र के जो लक्षण 
दिये हैं वे जैन परम्परा के सबंथा प्रतिकूल्न हैं। जेन परन्परा में गोश् 
करे जीव के अमुक प्रकार के परिणासों का सिवतक माना गया है 
'न कि सामाजिक उच्चता ओर स्ीचता का निबतेक। जेस कर्मशाख्तर 
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से आर्थिक पुण्य पाप और सामाजिक उद्चता तथा नीचता का 
समर्थन नहीं होता यह वात किसी भी कर्मशासत्र के अभ्यासी से 
छिपी हुई नहीं है। उसने इनका महत्त्व मात्र आध्यात्मिक दृष्टि से 
माना है, तभी तो बह उद्यगोत्र ओर नीचगोन्र इनका समाबेश 
जीवविपाकी कमों में कर्ता है। मेरा तो स्पष्ट ख्याल है. कि भाष्य 
की रचना जितनी पुरानी सोची जाती है उतनी पुरानी नहीं है' । 
बह ऐसे समय में' ही रचा गया है. जब कि भारतवप में जातीयता 
आकाश को छूने लगी थी और जैनाचाय भी अपने आध्यात्मिक 
दर्शन के महत्त्व को भूलकर बआाह्मण विद्वानों के पिछलग्गू बनने 
लगे थे । 

एक बात ओर है'। दूसरे अध्याय में २१ आद्यिक भाव का 
निर्देश करते हुए 'लिज्ठ/ शब्द आया है। वहाँ इसका तीन बेद” 
अथ लिया गया है। इसके बाद यह लिद्ठ” शब्द दो जगह पुनः 
आया है--एक तो नोवे अध्याय के संयम प्र तसेवना” इत्यादि सूत्र 
में और दूसरे दसवें अध्याय के अन्तिम सूत्र में। मेरा ख्याल है 
कि सूत्र में एक स्थल पर पारिभाषिक जिस शब्द का जो अर्थ परि- 
ग़ृहीत है बही अथ अन्‍्यत्र भी लिया जाना चाहिये। .किन्तु हम 
देखते हैं कि तत्त्वाथाघिगस भ्राष्यकार इस तथ्य को निभाने में 
असमर्थ रहे । ऐसी एक दो त्रुटियाँ तद्यपि सर्वाथसिद्धि में भी देखने 
को मिलती हैं ओर इन टीकाओं के आधार से आज तक इन 
त्रुटियों की पुनराबृत्ति होती आई है। हम भी उनसे बाहर नहीं हैं । 
पर तत्त्वार्थाधिगम साष्य के कर्ता को सूतच्रकार मान लेने पर उनकी 
यह जबाबदारी विशेषरूप से बढ़ जाती है'। किन्तु वे इस जबाबदारी 
को निभाने में, असमथ रहे क्योंकि उन्होंने दूसरे अध्याय में 'लिझ्ण 
शब्द की जो परिभाषा दी है, जो कि मूल सूत्र से भी फलत्वित होती 
है उसका वे स्वेन्न निर्वाह नहीं कर सके. और नोंबें अध्याय के 
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'संयम प्रतिसेवना--” इत्यादि सूत्र भें वे उसका दूसरा ही अथ करने 
लगे जब कि पूर्वोक्त अर्थ करने से ही वहाँ काम चल सकता था । 
एक बात ओर है। यह तो तत्त्वाथाधिगम भाष्य के देखने से ही 
विद्त होता है कि तत्त्वाथंसृत्र की रचना भाष्य लिखने के पहले 
ही हं। चुकी थी। आर भाष्य इसके बाद लिखा गया था। इसलिये 
सत्रां में ऐसा दोष नहीं रहना चाहिये था जिसका अथे करने के लिये 
किसी को भी टीका के शब्द का आश्रय लेना पड़ता | पर हम देखते 
हैँ कि भाष्य सान्य सुत्न सूत्रों में यह त्रटि भी विद्यमान है। उदाहरण 
स्वरूप प्रथम अध्याय का यथोक्त निमित्त: पडुविकल्पः शेषाणाम 
यह सूत्र लिया जा सकता है। इस सूत्र में आये हुये यथोक्तनि्ित्तः 
पद्‌ का अथ करने के लिये इसी अध्याय के 'द्विविधोष्वधिः सूत्र के 
ध्य की सहायता लेनी पड़ती हे, अन्यथा उक्त पद का अथ केवल 
मूल सूत्रों के आधार से स्पष्ट नहीं होता 
इन या ऐसे ही दूसरे प्रमाणों के आधार से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि वाचक ज्मास्वाति मूत्र सूत्रकार नहीं हैं। बहुत सम्भव है कि 
पिछछ अआचाय, जिनका कि तस्वाथंसूत्र के कर्तारूप से अनेक 
दिगम्बर आचार्या ने उल्लेख किया है, इसके कर्ता रहे ह| ओर उसी 
मूल तत्वाथसूत्र पर सर्वाथसिद्धि टीका व सूत्रों में आवश्यक: 
परिवतन करके उसी पर तत्त्वाथाधिगम' भाष्य लिखा गया हो । 


मन्नेलाचरजणु 


हमने तत्त्वाथसन्न के प्रारम्भ में 'मोक्षमार्गस्थ नतारं? यह मड़ला- 
चरश नहीं दिया है, क्योंकि हमारा अब भी यही ख्याल है कि यह 
आचार्य ग्रद्धपिछ्छ की रचना नहीं हे । यह सर्वाथसिद्धि के प्रारश्भ 
में पाया जाता है, इसलिये हमारे ख्याल से यह सर्वाथसिद्धि ब्रत्ति 
का ही अड्ग माना जाना घाहिये। यत्ञपि आचाय विदश्यानन्ध इसका 
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उल्लेख शाखादों सूच्रकारा: प्राहुः' इस रूप से करते हैं पर इसकी 
पुष्टि में अभी कोई दूसरा प्रबल प्रमाण नहीं मिल्रा है। यदि यह 
तत्त्वाथंसूत्र का अविभाज्य अक्ग होता तो इस पर आचाय पृज्यपाद 
ओर अकलंकदेव अवश्य ही टीका लिखते । अभी तो केवल इतना 
ही कहा जा सकता है कि आचाये विद्यानन्द इसे तत्त्वाथसत्र के 
कर्ता का मद्गलाचरण मानते रहे हैं । यह भी सम्भव है कि सृत्रकार 
से उनका मतलब तस््वाथसूत्र के पिछल्ले सभी टीकाकारों से रहा हो। । 
जो कुछ मी हो अभी यह प्रश्न विचारणीय हे । 

इतिहास का विषय जितना श्रम साध्य है उतना ही वह गवेषणात्मक 
भी है। प्रस्तुत अंस्तावना मुझे दो तीन दिन में ही लिखनी 
पड़ी है। यदि सब प्रकार की सुविधा मिल सकी तो इस विषय पर 
मैं सांगोपांग प्रकाश डालने का प्रयत्न करूँगा ऐसी मुझे आशा है | 


श्रावण शुक्ता ९५ 
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सम्पग्दशनज्ञानचाखिणि मोज्षमागं! ॥१॥ तस्वाथग्रद्भान 
सम्यग्दश नम ॥ २ ॥ तब्रिसगांदधिममाद्ा ॥ ३ ॥ जीवाजीवा- 
सबन्धसवरानजरामोक्षास्तत्वपू ।। ४ | नामस्थापनादहुव्य भावत- 
स्तनन्‍्यास! ।। ५ ॥ अमाणनयेरधिगमः।॥ ६ ॥ निर्देशस्वामित्व: 
साधनाउघिकरणस्थितिविधानतः ॥ ७॥ सत्संख्याक्षेत्रस्प्शन 
कालान्तरमावास्पष हुत्वेश्ष॥| ८।। मतिश्रवावधिप्रन!पयेयकेवलानि 
ज्ञानम्‌ ॥ ९ ॥ तत्पमाणे ॥ १०॥ आध्य परोक्षम्र ॥ ११ ॥ 
प्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥ १२ ॥ मतिः स्मृतिः संज्ञा चिन्ताउमिनिबोध 
इत्यनर्थान्तरम्‌ ॥ १३ ॥ तदिन्द्रियानिन्द्रियनिभित्तम्‌ ॥ १४७ ॥ 
अवग्रहेहाज्वायधारणा। ।। १५ | बहुबहुविध लिग्राउनिश्युताउनुक्त 
प्रवाणां सेतराणाम्‌ | १६ ॥ अर्थेस्य || १७॥ व्यश्जनस्यावग्रह! 
| १८॥ ने चह्नुरनिन्द्रियाभ्याम्‌ ॥ १९ ! श्रुतं मतिपूव इचने 
कद्ठादशभेदप्‌ | २० ॥ भवप्रत्ययोज्वधिदवनारकाणोप्‌ ॥ २१॥ 
क्षयोपशमनिमित्त+ पड़विकत्प) शेपाणाम्‌ ।। २२ ॥ ऋजुविपुल- 
मती मनःपण्ययः ॥ २३॥ विशुद्धयप्रतिपाताभ्यां तहिशेषः 
॥ २४॥ विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयेभ्योड्वधिमनःपण्यंयो।।॥ २५ ॥ 
मतिश्रतयोनिषन्धो द्रव्मेष्वसबंपर्यायेषु ॥ २६ ॥ रूपिष्ववधेः 
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॥ २७ ॥ तदनन्तभागे मन!पर्ययस्थ ॥ २८ | सर्वेद्रव्यप्यामिधु 
केवलस्प ।॥ २९ || एकादीनि माज्यानि मुगपदेकस्मिज्ञाचतुम्य 
| १० ॥ मतिभ्रतावधयों विषयेयश्व || ३२१ ।॥ सदसतोरविशेष 
यदच्छापलब्धरुन्मत्ततत्‌ ॥ ३२ ॥ नैगमसंग्रहव्यवहारजुसत्रशब्द 
समभिरुदेबंभूता नया; ॥ ३३ ॥ 


इति तत्त्वाथाधिगमे मोक्षशाओ्रे प्रथमोडध्याय: ।| १ |। 


उककमप०का काका हडीजकस्‍तक२ा० मा. 8033 पकभणउक, 


ओपशमिकत्ञायिको भावों मिश्रथ्व जीवस्य स्वतलमी द यिक- 
पारिणामिकों च ॥ १ ॥ दिनवाष्टादशेकर्विशतित्रिभेदा यथाक्रमप्‌ 
॥ २ ॥ सम्यक्त्वचारित्र ॥ ३ ॥ ज्ञानदशनदानलाभभोगोीपभोग- 
वीयांणि च ॥ ४ ॥ ज्ञानाज्ञनदर्शनलब्धयश्वतुल्ित्रिपश्च मेदा! 
सम्यक्त्वचारित्रसंयमासंयमाथ ।। ४५॥ गतिकपायलिड्ठमिथ्या- 
दशनाज्ञानासंयतासिड्धलेश्याथतुअतुस्त्येफेककेकपडभेदा। ॥ ६ ॥ 
जीवभव्याभव्यत्वानि च ॥ ७ | उपयोगी लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥ से 
द्विविधोज्ट चतुभंद। ॥ ९ ॥ संसारिशों मुक्ताथ || १० ॥ समन- 
स्कामनस्का; | ११ ॥ संसारिणखसस्थावरा।।। १२ || एथिव्य- 
पेजो वायुवनस्पतय। स्थावरा। ॥ १३ ॥ हीन्ियादयससा:॥१४॥| 
पश्चेन्द्रियाणशि ॥| १४ ॥ दिविधानि ॥ १६ ॥ निईत्युपकरणे 
द््पेल्दियम्‌ ॥ १७॥ लब्ध्युययोगो भावेन्द्रियम्‌ ॥ १८ ॥ 
स्पशेनरसनप्राणचत्तु।भोत्राणि ॥ १९ ॥ स्पशेरसगन्धवर्णशब्द[- 
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स्तदथां) ॥२०॥ श्रुतमनिन्द्रियस्थ॥| २१ ॥ वनस्पत्यन्तानामेकपम्‌ 
॥ २२ | कृमिपिपीलिकाअमरमणुष्यादीनामेकैकबद्धानि ॥२३॥ 
संज्ञित! समनस्का। । २४ ॥ विग्रहगतो कर्ृंथयोग।॥ २४ ॥ 
अनुभ्रेणि गति! ॥ २६ | अविग्रहा जीवस्य ॥ २७॥ विग्रहवती 
च्‌ संगारिण! प्राकचतुभ्ये। | २८ ॥ एकसमयाअंविग्रहा ॥ २९॥ 
एक हो त्रीन्वाउनाहारक! ॥ ३० ॥ सम्पूच्छेनगर्भोपपादा जन्म 
॥ ३१॥ सचित्तशीतसंबता। सेतरा प्रिश्नाश्रेकशस्तदयोनय। ॥३२॥ 
जरायुच्राण्डजपोतानां गभः ॥१३॥ देवनारकाणामुपपाद३॥३ ७ 
शेषाणां सम्पूच्छ नम््‌ ।। ३५ ॥ ओदारिकवैक्रियिकाहारकतेजस 
काम णानि शरीराणि ॥३६॥ पर पर सत्मम्‌ ।। ३७ ॥ प्रदेशतो5 
संख्येयगुर्श प्राक तेजसात्‌ ।। ३-॥ अनंतगुणे परे ॥ ३९ 

प्रतीघाते ॥ ४० ॥ अनादिसम्धन्धे च ॥४१॥ स्वस्थ ॥४२॥ 
तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुभ्यं/ ॥ ७३ | निरुप 
भोगमन्त्यम्‌ ॥४४॥ गर्भसम्मूछेनजमाद्रम्‌ ॥४४॥ ओपपादिकं 
वैक्रियिकत्‌ ॥४६॥ लब्धिप्रत्ययं च ॥४७॥ तैजसमपि ॥७८॥ 
शुभ विशुद्धमव्याधाति चाहारक॑ प्रमत्तसंयतस्येच ॥ ४९ || 
नारकसम्भूच्छिनों नपुंसकानि ॥ ४०॥ न देवा। ॥ ११ ॥ 
शेषा खिवेदा। ॥ ५२ ॥ ओपपादिकचरमोत मदेहाउसंख्थेय वर्षा 
युषोज्नपवत्यायुष | ५३ ॥ 

इति तबत्वाथाधिगमे मोक्षशास्तर ट्वितीयाइध्यायः ॥ २ || 


इ्राणाश्धंमिअंड'. ५+भक्नापतान,.. ३4ाा०घककप५>जका, 


[ २२ | 


र्नशकेराबालुकापड पू मतमोमहातम/्रभा सूमयों पनाम्थु- 
वाताकाशग्रतिष्ठाः सप्ताधोड्यश ॥ १ ॥ वासु त्रिशत्पन्चविशति- 
पश्चदशदश॒त्रिपण्चोनिकनरकशतसहस्राणि प्च चैव यथाक्रपम्‌ 
॥ २॥ नारका नित्याशुभतरलेश्यापरिशामदेहवेदनाविक्रिया! 
॥ ३॥ परस्परोदीरितदु।खाः ॥४॥ संक्षिश्टासुरोदीरितदु!खाश् 
प्राकूचतुथ्यों: ।। ५ ॥ तेष्वेकत्रिसप्रदशसप्तदशह्राविशतित्र य्लि- 
शत्सागरोपमा सख्वानां परा स्थिति! ॥ ६॥ अजम्बूदोपलवणो 
दादयः शुभनामानों ढीपसपुद्रा! ॥ ७॥ हटिद्विविष्कम्माः पव॑ 


पबपरि्षेपिशों बलयाकृतयः ॥८॥ तन्मथ्ये मेरुनाभित्न त्तो योजन 
शंतसहस्रविष्कम्भी जम्बूद्वीप: ॥९॥ भरतहेमवतहरिविदेहरम्पक 


हेरश्यवतैरावतवर्षा: क्षेत्राशि ॥१०॥ तहिभाजिनः पर्वापरायता 
हिमवन्महाहिसवलिष्धनीलरुक्मिशिख रिशो वषेधर पवेता। | १ १॥ 
हेमाजुनतपनीयवैहयरजतहेममयाः ।। १९ ॥ मणिविचित्रपाश्वां 


उपरि मूले च तुल्यविस्तारा। ॥ १३॥ पत्ममहापश्नतिमिज्छ 
केसरिमहापुण्डरीकपुण्डरीका हृदास्तेषाशुपरि ॥ १४ ॥ प्रथमो 


योजनसहस्तायामस्तदद्ध॑विष्कम्मो हद) ॥१५॥ दशयोजनावगाह! 
॥१६॥ तन्मध्ये योज़न पृष्करम || १७ ॥ तद््‌दिंगुशदिगुणा 
हुदा। पुष्कराणि च ॥ १८ ॥ तन्निवासिन्यों देव्यः भ्रीहीध्वति- 
कीतिबुद्धिलच्म्यः पल्योपम्स्थितयः ससामानिकपरिषत्का। ॥ १९।॥ 
गड्जासिंधुरो हिद्रोहितास्याहरिद्वरिकान्तासीवासी तोदानारी नर का -- 
न्तासुवर्णरूप्यकूलारक्तारक्तोदा) सरितस्तन्मध्यगा; ॥२०॥ दयो- 


| २३ | 
हँयी। पर्चा: पर्चंगाः ॥२१॥ शेषास्त्वपरणाः ॥२२॥ चतुदश- 
नदीसहस्रपरिवृता गड़ासिन्ध्यादयों नय। ॥२१॥ भरतः पड़वि 
शतिपश्चयो जनशतबिस्तारः पटचेकोनविशतिभागा योजनस्य 
॥२४॥ वद्दिगुशद्विगुणविस्तारा वर्षधरवपों विदेहान्ताः ॥२५॥ 
उत्तरा दक्षिणतुल्या) ॥२६॥ भरतैरावतयोत द्विहासो पदसमया- 
भ्यामुत्सप्पिण्यवसण्पिणीर्याम्‌ ॥ २७ ॥ तास्यामपत भूमयो5 
बस्थिता) ॥ २८ ॥ एकद्वित्रिपल्योपम स्थितयों हैमवतकहारिवप- 
कदेबकुरवका। ॥। २९ ॥ तथोत्तरा। ॥ ३० ॥ विदेहेषु संख्येय- 
कालाः ॥३१॥ भरतस्य विष्कम्मी जम्बूहीपस्थ नवतिशतभागः 
॥३२॥ हिर्धातकीखण्डे ॥ ३३॥ पुष्कराडू च ॥३७॥ प्राद्मा- 
नुपोत्तरान्मनुष्या: ॥३४॥ आर्या स्लेच्छाश ॥ ३६ ॥ भरतैरावत 
विदेहा। कमंभृमयोउन्यत्र देवकुरुत्त रकुरुम्य; ॥३७॥ नृस्थिती 
परावरे त्रिपत्योपमान्तप्तु हत ॥३८॥ तियेग्योनिजानां च॥३२९ 
इति तत्वाथाधिगमे मोक्षशाओ्र तृतीयोडप्याय) | ३ | 


देवाश्वतुशिकाया। ॥ १॥ आदितस्रिषु पीतान्तलेश्या 
॥९॥ दशाष्टपञ्चद्धाद्शविकल्पा:ः कर्पोपपन्नपर्यन्ताः ॥ हे ॥ 
इन्द्रसामानिकत्रा यसिशपारिपदात्मरक्षलो कपालानी कप्रकी णु का भि- 
योग्यकिल्विषिकाश्वैकश! ॥| ४ ॥ त्रायखिशलोकपालवज्याों- 
व्यन्तरज्योतिष्का: ॥ ५ ॥ प्वयोददीन्द्रा: ॥ ६ ॥ कायप्रवीचार 
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आ ऐशानात्‌ ।७॥ शेषा! स्पशेहृपशब्दमन/्रवीचारा। ॥ ८ ॥ 
परेउ्प्रवीचाराः ॥ ९ ॥ मवनवासिनोउसुरनागविद्युत्सुपणोप्िवात: 
सतनितोदधिद्वीपद्कमारा! ॥ १० ॥ व्यन्तरा: किन्नरक्िस्पुरुष- 
महोरगगन्धरव कच्तराजसभूतपिशावाः ॥ ११ ॥ ज्योतिष्काः बस्यो 
खन्‍्द्रमसो ग्रहमक्षत्रप्रकीण कतारकाश् ॥ १२॥ मेरुप्रदक्षिणा 
नित्यगतयों नलीके ॥| ११ ॥ वत्कृत!ः कालविभागः ॥ १४ ॥ 
बहिसवस्थिता; ।। १४॥ वेमानिका।! ॥ १६ ॥ कण्पोपपन्ना: 
कब्पातीताथ ॥ १७ ॥ उपर्युपरि ॥ १८॥ सौध्मेशानसान- 
त्कुमारपाहेन्द्रबद्यबद्यीत रल्ान्तवका पिष्ठ शुक्रम हाशुक्रशवार सह स्रा-- 
रेप्वानतप्राशतयोरारणाच्य तयोनेक्सु ग्रवेयकेषु. विजयवैंजन्त- 
जयन्तापराजितेषु सर्वा्थंसिद्धों थ॥। १९॥ स्थितिप्रभावसुख- 
झुतिलेश्या विशुद्धीन्द्रियाबधिविषयतोडधिका। ॥ २० ॥ गति- 
शरीरपरिग्रहाउईमिमानती हीना; ॥ २१ ॥ पीतपम्शुकुलेश्या 
दित्रिशेषेषु ॥२२॥ प्राम्ग्रेवेयफेश्यः करपा। ॥ २३ ॥ अक्ललोका- 
लगा लौकान्तिका। । २७ ॥ सास्स्वतादित्यवह्नथरुणगद तो यतु- 
प्ताव्याबाधारिशक्ष || २१ ॥ बिजयादिषु हदविचरमा; ॥ २६॥ 
ओऔपपादिकमरष्येम्यः शेषास्तियग्योनय! ॥। २७ ॥ स्थितिरसुर- 
जागसुपणुद्ीपशेषाणा सागरोपम त्रिपस्योपसाड हीममिता॥| २८॥ 


सौधमेंशानयीः सागरोपमे5घिके ॥२९॥ सानत्कुमारमाहेन्द्रयों! 
सप्त | ३० ॥ तरिसप्तनवैकादशत्रयोदशपवूचदशमिरभिकानि तु 


॥३११॥ आरणाच्युतादुष्ब मेकैकेन नवसु ग्रेवेयकेपु विजयादिपु 
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सर्वार्थंसिद्ञो च ॥ ३१२ ॥ अपरा पत्योपममधिकम॥३ ३ ॥ परत! 
परतः परवोपवानन्तरा ॥३१४॥ नारकाशां च हितीयादिपु ॥३४। 
दशवषेसहस्राशि प्रथमोयाप््‌ ॥ ३६ । भवनेषु व। ३७ ॥ 
व्यन्तराणां थे ॥ ३८ ॥ परा पर्योपममधिकम्‌।। ३९ ज्योति 
प्काणां च ॥| ४७० | वदष्ट मागो5 परा ॥ ४१ ॥ लोकान्तिकाना- 
मश्टी सागरोपमाणि सर्वपाम्‌ || ४२॥ 

इति तत्वाथाधिगमे मोक्षशालं चतुर्थोध्याय: ॥ ४ ॥ 


अजोीबकाया धम्पोधम्पोकाशपुदूगला। ॥ १॥ द्रव्याणि 
॥१)॥। जीवाशव ।। ३॥ नित्यावस्थितान्यरुपाशि ॥ ४। रूपिण: 
पुदूगाला। || ४ ॥ आ आकाशादेकद॒व्याशि ॥ ६॥ निष्कियाशि 
च्‌ ॥| ७॥ असंख्येया। ग्रदेशा धर्माधर्मकजीवानामू ॥ ८ | 
आकाशस्पानन्ता। ॥९॥ संख्येयासंस्येयाथ पुद्ठलनाम ॥१०!। 
नाणो! ॥ ११ ॥ लोकाकाशेज्वगाहः ॥ १२॥ पर्म्माधम्मयों: 
कृर्ससे | १३ ॥ एकग्रदेशादिपु भाज्यः पुद्दलानाम ॥ १४ ॥ 
असंख्येयभागा[दिषु जीवानाम || १५ ॥ प्रदेशसंहारविसपांस्यां 
प्रदीषषत्‌ ॥ १६॥ गतिस्थित्युपग्रहा धस्मधिम्मयोरुपकार! 
। १७ ॥ आकाशस्यावगाह। ॥१८॥ शरीरवाड भन!प्राणापाना: 
पुदलानार ॥। १९ ।॥ सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहाश् || २० | 
प्रस्परोपग्रहो जीवानाम॥| २१ ॥ वतनापरिशापक्रियापरत्वा परत्वे 
च कालस्प ॥२२॥ स्पशुरसगन्धवणवन्तः पुद्नला। ॥२३॥ शरद 
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पन्धपोत्म्यस्थौल्यसंस्थानभेदतम श्छायाउज्तपो दो तवन्तथ ।२४। 
अशवः स्कन्धाश ॥ २४ ॥ भेदसक घातेभ्यः उत्पश्चन्ते ॥ २६ 
मेदादणु) ॥ २७॥ मेदसडबाताम्यां चाह्षुपः ॥| २८॥ सदूद्वव्य 
लक्षणम्‌॥२५९॥ उत्पादव्ययधरोव्ययुक्त सत्‌ ॥३०॥ वडद्भावाव्यय 
नित्यम ॥३१॥ अपितानर्पितसिद्धे) ॥१२॥ सिग्परुचत्वोद्नन्ध 
| ३३ ॥ न जघन्यगुशानाम ।। ३४ ॥ गुणसाम्पे सरशानाम्र 
॥३४॥ दयधिकादियुणानां तु॥३६॥ बन्धेडधिको पारिणामिको 
च ॥३७॥ गुणपय्येयवह॒व्यप्त ॥३८॥ कालथ ॥३९॥ सोज्नन्त 
समय; || ४० ॥ द्रव्याश्रया निशुणा। गुणा ॥ ४१ ॥ तडद्भ 
परिणाम! ॥ ४२ ॥ 

इति तत्वाथांधिगमे मोज्षशाश्रे पद्नमोध्याय: || ४ || 

कायवाजान/कम्मेयोग/! ॥ १ ॥ से आख़बः ॥ १२॥ 
शुभ; पुणयस्थाशुभ। पापस्य ॥ ३ || सकषायाकषायो: साम्परा 
यिकेय्यापथयो: |।8॥। हर्द्रियकपायावतक्रिया। पश्चचतु।पश्चपश्च 
विंशतिसख्या; पू्वेस्य भेदा। ॥ ५। तीवमपन्दज्ञाताज्ञातभावाधि 
करणवीयविशेषेभ्यस्तद्विशेषः ॥६॥ अधिकरणं जीवाजीवाः ||७॥| 
आंद्य सरम्भसमारम्भारम्भयोगद्ृतकारितानुमतकषायबिशेषेद्ि 
खिखिशतु्थकशः ।।८॥ निवेतनानिश्षेपसंयोगनिसर्गाहिचतुर्दित्रि 
भेदा; परम्‌ ॥| ९॥ तत्प्रदोषनिह्नयमात्स्यान्तरायासादनोपघ।त! 
जञानदशेनावरणयो: | १० ॥ दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवना 
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न्‍्यात्मपरोभयस्थान्यसह्द्यस्थ ॥११॥ मूतब्रत्यनुकम्पादानसरा- 
गरंयमादियोगः ज्ञान्तिः शौचमिति सह्देधस्प ॥ १२ ॥ केवलि- 
श्रतसंघधर्मदेवाचशवादी दशेनमोहरस्य ॥ १३ ॥ कषायोदया- 
लीवपरिणामश्रारित्रमोहस्य ।। १४ ॥ बहरम्सपरिग्रहत्व नारक 
स्थायुष) || १४ ॥ माया तेयेग्योनस्थ ॥ १६॥ अ्रण्पारम्भ- 
परिग्रहत्व॑ मानुपस्यथ ।। १७ ॥ स्वभावमादंव च ॥१८॥। 
निःशीलबतत्व॑ च सर्वपाम्‌ ॥१६ ॥ सरागसंयमसंयम।स्संयभाका- 
मनिजराबालतर्पासि देवस्य | २० ॥ सम्यकत्व च॥ २१॥ 
योगवक्रता विसंवादन चाशुमस्य नाम्न! ॥ २२ | तहिपरीत॑ 
शभस्य ॥ २३ ॥ दशनविशुद्धिरविनयसम्पन्नता शीलत्रतेषनती 
चारो5्मीच्णज्ञानोपयोगसवेगो शक्तितस्त्यौोगतपसी साधुसमाधि- 
वेयवृत्यकरणमहंदाचायंबहुश्नतप्रवचनभक्तिरावश्य का परिह| शिर्मा - 
गंप्रभावना ग्रवचनवत्सलत्वमिति तीथेकरत्वस्थ ॥२४) परात्म- 
निन्‍्दाप्रशंसे सदसदूगुणोच्छादनोड्भावने व नीचगन्रिस्य ॥२५॥ 
तहिपय्ययों नीचेबृत्यनुत्सेकों चोत्तरस्थ ॥२६॥ विध्नकरणमन्त- 
रायस्य ॥| २७॥ 
इति तक्त्वाथाधिगमे मोक्षशाओ्रे एछ्छोडप्याय: | ६ ॥ 

हिंसाउनृतस्तेयात्द्मपरिग्रहेश्यों विरतित्रतम | १ ॥ देश: 
सवतोडणुमहती ॥ २ ॥ तत्स्थैयार्थ भावना: पछच पर्च ॥ ३ ॥ 
पाझानोगुप्तीयोदाननिक्षेपणसमित्याली कितपानभोीजनानि पष्य 


| पे .] 
॥४॥ क्रोधलोममीरुत्वहास्यप्रत्याख्यानान्यनुपीचीभापण च पश्च 
॥ ४ ॥ शुन्यागारविभोचितावासपरोपरोधाकर णमेत्षशद्धिसधर्म्मा 
विसंवादा। पथ्च ॥६॥ ख्ीरागकथाअवशतन्भनोहराज्भननिरीक्षण 
पृवरतानुस्मरणवृष्येशरसस्वशरीरसंस्कारत्यागा। पञच | ७॥ 
पनोज्ाम नो जन्द्रियविषयरागहपवजनानि पश्च ॥८॥ हिंसादिए्ष 


हामुत्रापायावद्दशनम ९) दुःखमेव वा ॥१०॥ मन्नीप्रपोद- 
कारुएयप्राध्यस्थानि च सगुणाधिकक्किश्यमानाविनयेपु ॥१ १। 


जगत्यायस्वणाव | वा सवेगवरशण्याथेम ॥१२॥ प्रमततयोगात्याण 
व्यप्रोपए हिंसा | १३१।॥ असदभिधानमनृतम |! १४॥ 
अदतादान स्तेयम्‌ ॥१४।॥ मेथुनमत्रह् ॥१६॥ मूच्छी परिग्र 

१७) निःशब्यों वती ॥१८॥ अगायनगारथ ॥ १९ ॥ अणु- 
बतोडगारी ॥२०॥ दिग्देशानधेदणडविरतिसामायिकग्रोषधीपवा 
सोपशोगपरिसीगणरिमाणातिधिसंविमागव्रतसम्पन्नश्। २ ।। मार- 


शान्तिकी सल्लेखनां जोषिता ॥२ श। शड़ाकांच्ष विचिकित्स।उन्य द 
शिप्रशसासंस्तवा! सम्यस्दशरतीचारा। | २३ | वतशीलेपु पश्च 


पञ्च यथाक्रमम्‌ | २४ ॥ बन्धवधच्छेदतिभारा रो पशात पा ननि- 
रोधा। ॥२४॥ भिथ्योपदेशरहोभ्याज्यानकूटलेखक्रियान्यासापहा- 
रसाकारमंत्रभेदा! ॥ २६ ॥ स्तेनप्रयोगतदाहुतादान विरुद्ध राज्या 
तिक्रपहीनाधिक्रमानोन्मानप्रतिरझुपकव्यवहा रो! | २ ७|| पर विवाह 
करशेत्वरिकापरिणहीताउपरियृहीतागमनानं गक्की डा का म तीव्र मि 


निवेशा।।। २८ ॥ जेत्रवास्तुहिरण्यसुबर्णंधनधान्यदासीदासकुप्य- 
प्रमाणातिक्रमाः ॥ २९ ॥ ऊर्ष्ाधस्तियण्व्यतिक्रमत्षेत्रवृद्धिस्पृ- 


ई। 


| २६ | 


त्यन्वराधानानि ॥ ३० ॥ आनयनप्रेष्यप्रयोगशब्दरूपालुपात- 
पुद्ठ लक्षेपा! ।! ३११ ॥ कन्दपकौत्कुच्यमौखर्यासमीच्याधिकरणोप- 
मोगपरिभोगानथेक्यानि ॥ ३२ ॥ थोगदुष्प्रणिधानवानादरस्प- 
यनुपस्थानानि ॥ ३३ ॥ अग्रत्यवेक्षिताग्रपाजितोत्सर्गा 
सस्वरोपक्रमणानादर स्मृत्यलुपस्थानौनि ॥ २१७ ॥ सचित्तसबन्ध- 
सम्मिभासिपवदुःपक्काहारा: ॥ ३५ ॥ सचित्तनिज्षेषाधिनपर- 
व्यपदेशमात्सत्य कालातिक्रमा! ॥| ३६ ॥| जीवितमरणाशंसामि- 
त्रानुरागसुखानुबन्धनिदानानि ॥३७)॥ अनुग्रहा् स्वस्पातिप्तगों 
दानम्‌ ॥ १८ ॥ विधिद्रष्यदातृपात्र विशेषात्त ठिशेष) | ३२५ ॥। 
इति तत्वाथीधिगमे मोक्षशारत्र सप्तमोडध्याय: | ७ ॥। 


समम्यस आए छफरयूह.. करनत+ बे“ नल .ास्‍कफविफरेटदी एाकभ५ान०न+प०» 


मिथ्यादशनाविरतिप्रमांदकपाययोगा बन्धहेतवः ।॥ १ ॥ 
सकषायत्वाजीब। कम णो योग्यान्पुूद्लानादत से बन्धः ॥ २ ॥ 
प्रकृतिस्थित्यजुभवप्रदेशास्द्धिधिय: ॥ ३॥ आधदधोज्ञानदर्शना- 
व्रणवेदनीयमोहनीयायुनामगो त्रान्तराया। ॥ ४॥ पश्चनवहयण्टा- 
विंश तिचतुद्दिचत्वारिंशद्द्विपश्च मेदा यथाक्रमप््‌ ॥५॥ मतिश्रता 
वधिपन!)पर्ययकेवलानाम्‌ ॥ ६ ॥ उत्ुस्वक्षरवधिकेवलानां निद्रा 
निद्रानिद्राप्रवलाप्रवल्लाप्रवलासत्यानयूद्धयश्व ॥ ७।| सदसहशे 
॥८॥ दशनचारित्रमीहनीयाकृपायकपायवेदनीयाख्यास्त्रिद्दिनव- 
पोडशभेदाः सम्यक्त्वमिथ्यात्वतद भयान्यकषायकपायो हास्यरत्य- 
रतिशोकमयजुग॒ुप्सास्त्री पुननपुंसकवेदा। अनन्तानुबन्ध्यप्रत्यास्या- 
नप्रत्याख्यानसंज्वल न विकस्पाश्रेकश।! क्रीघमानमायालोमा! ॥९। 


| ३० | 


नारकतैयग्योनमालुपदैवानि ।। १० ॥ गतिजातिशरीराड्भीपाड़् 


निर्माणबंधनसंघातसंस्थानसंहननस्पशेरसगंध वर्णालुपूव्यगु रुसघू प- 
घातपरघातावपोद्योतोच्छवासविहायोगतयः प्रत्येकशरीरत्रससुभ 


गसुस्वरशुभसद्म पया प््र्थिरादेययश!की तिसेतराशि तीर्थेकरर्व॑ 
चे॥ ११ ॥ उचैनीचिश ॥ १२ ॥ दानलाभभोगोपभोगवी र्याणाम््‌ 


॥ १३ ॥ आदितस्तिसशामभंतरायस्य व त्रिशत्सागरोपमकीरटी- 
कोव्यः परा स्थिति! ॥ १४ सप्ृतिमोहिनीयस्थ || १४ ॥ 


विंशतिनामगोत्रयो!॥ १ ६॥ त्रयस्त्रिशत्साग गे पमाण्यायुप) ॥। १ ७) 
अपरा द्वादशप्मुहुर्ता वेदनीयर॒य ।१८॥ नाभगोत्रयोरण्टो ॥ १९% 


गेषाणामंतमुहर्ताः ॥ २०॥ विपाकोज्लुमब। ॥ २१॥ से 
यथानाम ॥ २२ ॥ ततशथ निजेरा।। २३ ॥ नामप्रत्यया! स्वतो 
योगविशेषात्प्च्मकन्षेत्रावगाहस्थिताः सर्वात्मप्रदेशेष्चनन्तासन्त- 
प्रदेशा: ॥ २४ ॥ सद्देयशुभायुनोमगोत्राणि पुण्यम्र्‌ ॥ २५ ॥ 
अतोड्न्यत्पापम््‌ ।। २६॥ 

इति तत्वाथाधिगमे मोक्षशाल्लेडशमोध्याय: ॥ ८ || 


अखबनिरोध; संवरः ॥ १॥ स गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेज्षा- 
५ 
परीषहजयचारित्रे!।। २ ॥ तपता निर्जरा च॥ ३ ॥ सम्यम्योग 


निग्नहो शुप्ति! ॥ ७ ॥ इयामाषपणादाननिल्ेपोत्सना! समितयः 
॥ ४ ॥ उत्तमक्षमामादवाजवसत्यशौचसंयमतपरत्पागांउफिश्वन्य 


ब्रह्मययाणि परम! ॥६॥ अनित्याशरणसंसारकत्व न्यत्व | शुच्या- 
खबसंवरनिजरालोकबो धिदुलभधमस्वारूयातत्वालु विन्तनमलुग जा 


| ३१ ] 


॥ ७। मार्गाच्यवननिजराथ परिषोद्व्या! परीषहा) ॥ ८ || 
ज्त्पिपासाशीतोष्णदंशमशंकनाग्न्यारतिख्लीचचा निष धाशय्याक्री - 
शवधयाचनालाभरोगत॒शस्पशमलसत्कारपुरस्कारप्रज्ञाउज्ञानाद शे- 
नानि ॥९॥ प्च्मसाम्परायछब्नस्थवीतरोगयोश्चतुदंश ।। १० 

एकादश जिने ॥११॥ बादरसाम्पराये सर्व ॥ १२ ॥ ज्ञानावरणे 
प्रज्ञाज्ञाने | १३ ॥ दशनमोहान्तराययोरदर्शनलामो ॥ १४ ॥ 
चरित्रमोहे-. नाग्न्यारतिस्त्रीनिषयाक्रोशयाचनोसत्कारपुरस्कारा: 
॥॥ १५ ॥ वेदनीये शेषा! ॥ १६ ।॥ एकादयो भाज्या युगपदे- 
कस्मिन्नेकीनविंशाति। ॥ १७॥ सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहार- 
विशुद्धिम्नच्मसाम्पराययथाख्यातमिति चारित्रमू॥ १८। अन- 
शनावषौदयबृत्तिपरिसंखयानरसपरित्यागविविक्तशय्यासनकाय- 
क़शा बाह्य तप) ॥ १९ | प्रायश्ित्तविनयवेयाइस्यस्वाध्याय 
व्युस्सगध्यानान्युत्तरम्‌ ।। २० | नवचतुदंशपश्चदिमेदा यथाक्रम्म 
ग्राग्प्यानात्‌ ॥| २१ ॥ अलोचनाप्रतिक्रमणतदुभय विवेकब्युत्सग- 
तपश्च्छदपरिह्ारोपस्थापना। ॥ २२ ॥ ज्ञानदर्शनवारोपचाराः 
॥२३॥ आचायोंपाध्यायतपस्विशेक्ष्यग्लानगशकुलसंघसाधुमनो 
ज्ञानाम्‌ ॥२४॥ वावनापच्छनालुप्रक्ञाम्नायधर्मोपदेशा। । २५ ॥ 
बाह्याभ्यंतरोपध्यो; ॥२६॥ आतंरोह्रधम्यशुक्रानि ॥ २८ ॥ परे 
मोक्षहेतू | २९।॥ आतेममनोज्ञस्य सम्प्रयोगे तद्विप्रयोगाय 
स्मृतिसमन्याहारा। ॥३ ०॥विपरीत॑ मनोज्ञस्य ।|३१॥ वेदनायाश्र 


॥॥३२२॥ निदान च॥ ३३१ ॥ तदबिर्तदेशबिरितप्रमत्तरसंयतानाम्‌ 
॥ ३४ ॥ हिंपानृतस्तेयविषयसरचक्षणेम्यों रौद्रमविरतदेशविरतयों 


[| शेर | 
॥ ३४ ॥ आज्ञापायविपाकसंस्थानविचयाय धम्यंम्र ॥ ३६ । 
शुक्र चाथे पवेषिद। ॥३७॥ परे केवलिनः ॥१८॥ एथक्रवफैस्व- 
वितकसच्मक्रियाप्रतिषातिव्युपरतक्रिया निवरतोनि ॥ ३९ ॥ श्ये 
कयोगकाययोगयोगानाम्‌ ॥४०।॥ एकाश्रये सबितकंबीचारे पव 
॥४१॥ अवीचार द्वितीयम ||४२॥ विवके/अ्तम ॥४३॥ वीचारो 
ध्थेव्यक्षनयोगसंक्राति! ॥ ४४ ।| सम्यग्दश्श्रिवकविरतानन्त 
वियोजकदशनभोहक्ञपकी पशमका पशान्तमोह ज्षपक बी णमी ह जिना 
क्रमशोउ्संख्येयशुणनिजरा) । ४४ ॥ पुलाकबकुशकुशी लनिर्गन्थ- 
स्नातका निम्नन्था। ! ४६ ॥ संयमश्र॒तप्रतिसेवनातीथलिंगलेश्यो- 


पपादश्थानविकरपत/ साध्या। || ४७७ || 
इति तत्वाथाधिगर्म सोक्षशासत्रे नवमाउध्याय: || ६ | 


मोहक्षयाज्जानद्शनावरणान्तरायक्षयाद् केबलम्‌ ॥ 
बन्घहेत्वभावनिजेराम्यां. कृत्स्नकम विश्रमोत्षो मोक्ष ॥ २॥ 
ओपशमिकादिभव्यत्वानां च्‌ ॥३॥ अन्यत्र केवलसम्यक्त्वज्ञान- 
दशनसिद्धत्वेग्यः ॥४॥ तदनन्तरमध्य गन्छ॑त्यालोकान्तात ।।५॥ 
पव॑प्रयोगादसंगत्वाहन्धछेदात्तथागतिपरिणशामाश्र || ६ ॥ आवि- 
डकुलालचक्रवदृव्यपगतलेपालांबुवदे्‌रणडवी जबदमिशिखाबच्च ।।७| 
धर्मास्तिकायाभावात्‌ ॥ ८ ॥ च्षेत्रकालगतिलिंगतीथंचारित्रप्रत्येक- 

बुद्धघो घितज्ञानावगाहनांतरसंरूपाल्पप्हुत्वत) साध्या। ॥९॥ 

इति तत्वाथॉषिगस सोक्षशार्रे दृशमोडध्याथः || १० ॥ 
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संसार में जितने जीव है वे सब अपना हित चाहते हैं पर यह परा- 
धीनता से छुटकारा पाये बिना सध नहीं सकता। इससे स्वभावतः 
यह जिज्ञासा होती है कि क्‍या जीव स्वाधीन ओर परशधीन इस प्रकार 
दो भागों में बढे हुए हैं ! यदि हाँ तो सबे प्रथम यह्‌ जान लेना अत्यन्त 
आवश्यक है कि वे कौन से साधन हैं जिनके प्राप्त होने पर जीत 
म्वाधीन हो सकता है। इस जिज्ञासा को ध्यान में रख कर सूत्रक्रार 
सर्वे प्रथम स्वाधीन होने के साधनों का निर्देश करते हैं--- 


सम्यग्दशनज्ञानचासराणि मोक्षमार्गः ॥ १ ॥ 


सम्यग्दशन, सम्यज्ञान और सम्यकचारित्र थे तीनों मिलकर 
भोक्ष ( स्वाधीनता ) के साधन है । 

इस सूत्र में मोक्ष के साधनों का नाम|ह्लेख किया है। यद्यपि 
मोक्ष और उसके साधनों के स्वरूप ओर भेदों का विस्तार से कथन 
०5 जानेबाला है तथापि यहाँ संक्षप में उनका विवेचन कर 
देते है। 


र्‌ तस्वाथसूत्र | 


संसारी जीव के क्मंसल और शरीर अनादि काल से सम्बन्ध को 
प्राप्त हो रहे हैं, इसलिये इनके दूर दो जाने पर 
जो जीव की स्वाभाविक शुद्ध अवस्थ। प्रकट हं।ती 
है उसीका नाम मोक्ष है। 

जिस गुण के निमल द्वीने- पर अन्य द्रव्यों से भिन्न ज्ञानादि गुण- 
ब ले आत्मा के अस्तित्व की प्रतीति हो वह सम्यग्द्शन है। सम्यरदशेन 
गा के साथ ( जीवादि पदार्थों का ) दोनेवाला यथार्थ 
ज्ञान सम्यग्ज्ञान है। तथा राग और द्वेष को दूर 
करने के लिये ज्ञानी पुरुष की जो चयो होती है बह 
सम्यकचारित्र है। कि वा राग, ह्ेष ओर थोग की निव्वत्ति होकर जो 
स्वरूपरमण होता है वह सम्यकचारित्र है । 

उक्त तीन साधन क्रम से पर्ण होते हैं। सब प्रथम सम्यग्दर्शन 
पर्ण होता है. तदन्तर सम्यस्ज्ञान और अन्त में सम्यकचारित्र परण्ण होता 
पोक्ष की साधनता. || अतः इन तीनों की पूता होने पर ही आत्मा पर 

व्य से सबंथा मुक्त होकर पूण विशुद्ध होता है अत 

ये तोनों मिलन कर मोक्ष के साधन माने हैं। इनमें से एक भी साधन के 
अपू्ण रहने पर परिपूण मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती, क्‍योंकि 
साधनों की अपू्णंता ही बिवक्ञा भेद से साध्य की अपूणता है । तेरहवें 
गुणस्थान के प्रारम्भ में सम्यग्द्शंन और सम्यज्ञान यद्यपि परिपरणरूप 
में पाये जाते हैं. तथापि सम्यकचारित्र के पण न होने से मोक्ष नहीं 
प्राप्त होता । 

शंक्रा--जब कि दसवें गुणस्थान के अन्त में चारित्रमोहनीय का 
अभाव होकर बारहवें गुणस्थान के प्रारम्भ में पण ज्ञायिक चारित्रग्राप्त 
हो कर है तब फिर तेरहवें गुणस्थान में इसे अपश क्यों बतलाया 
गया 


समाधान--चारित्र को पर्णोता केवल चारित्रमोहनोय के अभाव से 


मोक्ष का स्वरूप 


स्वरूप 


१. ९. | मोक्ष और उसके साधन रे 


न हो कर योग और कषाय के अभाव से होती है। यतः योग तेरहयें 
गुणम्थान के अन्त तक विद्यमान रहता है, अतः तेरहवें गुणस्थान में 
पारित्र को अपण बतलाया है। 


शंका -यतः चौदहवें गुणस्थान के प्रथम समय में चारित्र पण हो 
जाता है, अतः उसी समय पर्ण मोक्ष क्‍यों नहीं प्राप्त होता ? 

पमाधान--यद्यपि यह सही है कि सम्यकचारित्र की पणंता चौदहव 
गुणस्थान के प्रथम समय भें हो जाती है तब भी सब कर्मों की मनिजरा 
न होने से चोदहवें गुणस्थान के प्रथम समय में परण सोक्ष नहीं 
प्राप्त होता 


शंका--यदि ऐसा है तो सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र 
ये तोनों मिल कर मोक्ष के साधन नहीं हो सकते ? 

समाधान--इन तीनों के प्राप्त होने पर ही कर्मों की पर्ण रूपसे 
निर्जेरा होती है इसलिये ये तीनों मिलकर मोक्ष के साधन कहे हें । 

शंका--वास्तव में केवल सम्यकूचारित्र को ही मोक्ष का साधन 
कहना चाहिये था, क्योंकि अन्त में उसी के पण होने पर सब कर्मों 
की निर्जंशा होकर मोक्ष ग्राप्त होता है ? 

समाधान--यह सही है कि अन्त में' सम्यकचारिचत्र पर्णो होता है 
किन्तु एक तो इन तीनों के निमित्त से कर्मों का संवर और निजरा होती 
है इसलिये इन तीनों को मोक्ष का साधन कहा है। दूसरे सम्यग्दर्शन 
सम्यज्ञान का कारण है ओर ये दोनों मिलकर सम्यकचारित्र के कारण 
हें, इसलिये भी ये तीनों मिलकर मोक्ष के साधन हैं 


शंका--बन्ध के साधनों में अज्ञान या मिथ्याज्ञान को नहीं गिनाया 
है इसलिये मोक्ष के साधनों में सम्यग्ज्ञान को गिनाना उचित नहीं है ? 

समाधान--यह हेय है. या उपादेय यह विवेक सम्यस्ज्ञान से ही 
प्राप्त होता है, इसलिये मोक्ष के साधनों मैं सम्यरज्ञान को गिनाया दै। 


४2 तत्त्वाथसूत्र [ १. १. 


यद्यपि आत्मा का स्वभाव दर्शन, ज्ञान और चारित्र है फिर भी 
इनके पीछे सम्यक विशेषण प्रतिपक्ष भावों के निराकरण करने के लिये 
दिया है । बात यह है कि संसारी आत्मा मोहबश 
सम्यक्‌ विशेषणकी (शाहष्टि हो रहा है जिससे उसका ज्ञान और 
सार्थकता चारित्र भी विपरीताभिनिषेश को लिये हुए हो रहा 
है। चूंकि यह मोक्ष का प्रकरण है, इसलिये यहाँ इन भावों का निरा- 
करण करने के लिये दशन, ज्ञान और चारित्र के पीछे सम्यक विशे- 
घषण लगाया है । 
इन तीनों में से सम्यग्दशन और सम्यग्ज्ञान एक साथ होते हैं । 
आशय यह है कि ज्ञान में समीचीनता सम्यग्दशन के निमित्त से आती 
है, इसलिये जिस समय दशनमोहनीय के उपशम 
या क्षयोपशम से मिथ्यादरशन दूर हो कर सम्यग्दशंन 
प्राप्त होता है उसी समय मिथ्याज्ञान का निराकरण दो कर सम्यज्ञान 
की प्राप्ति होती है । जैसे घन पटल के दूर द्वोने पर सू्थ का प्रताप और 
प्रकाश एक साथ व्यक्त होते हैं उसी प्रकार सम्यग्द्शन और सम्यज्ज्ञान' 
भी एक साथ व्यक्त होते हैं, इसलिये ये दोनों सहचारी हैं । किन्तु सम्यक्‌ 
चारित्र का इस विषय में अनियस है। अथौत्‌ किसी के सम्यकचारित्र 
सम्यर्द्शन और सम्यग्ज्ञान के साथ प्रकट होता है और किसी के 
सम्यग्द्शन और सम्यज्ज्ञान के प्रकट होने के कुछ काल बाद प्रकट होता 
हैं। तब भी सम्यक्चारित्र अकेला नहीं रहता यह्‌ निश्चित है । 
जैसे स्कन्‍्ध, शाखा, प्रतिशाखा, पत्ते, फूल और. गुच्छा इन सबके 
सिवा वृक्ष कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं, इसलिये ये प्रत्येक व्ृक्षस्वरूप हैं। 
साधन विचार. येपि प्रत्येक को सर्वथा वृक्षरूप मान लेने पर ये 
वक्त के अंग नहीं ठहरते, इसलिये ये अ्रत्येक वृक्षरूप 
नहीं भी हैं । बेसे ही दर्शन, ज्ञान और चारित्र आदि अ्रनन्त धर्मो' के 
सिवा आत्मा कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहों हे इसलिये ये ही प्रत्येक धर्म आत्मा“ 


साहचर्य सम्बन्ध 


१.२. ] सम्यग्व्शन करा लक्षण ५ 


रूप हैं । तथापि प्रत्येक को सबेधा आत्मारूप मान लेने पर ये आत्मा 
के धर्म नहों ठद्दरते, इसलिये ये प्रत्येक आत्मारूप नहीं भी हैं| इस 
प्रकार विचार करने पर आत्मा से इन दर्शन आदि का कथंचित्‌ अभेद 
ओर कथंचित्‌ भेद प्राप्त होता है। जब अभेद विवज्ञषित होता है तब 
कतू साधन द्वारा दर्शन, ज्ञान और चारित्र शब्द की सिद्धि होती है । 
यथा जो देखता है वह दशेन, जो जानता है वह ज्ञान और जो आचरण 
करता है वह चारित्र। तथा जब आत्मा से दर्शन आदि में भेद विब- 
ज्षित होता है तब करण साधन या भावसाधन द्वारा इनकी सिद्धि होती 
है । यथा-जिसके द्वारा देखा जाता हे वह दर्शन, जिसके द्वारा जाना 
जाता हे वह ज्ञान और जिसके द्वारा चर्या की जाती है वह चारित्र । 
या देखने का भाव दशेन, जानने का भाव ज्ञान और चरययोरूप भाव 
चारित्र। 

सूत्र में जो 'मोक्षमार्ग' ऐसा एक वचन दिया है सो इससे 
यह सूचित होता है कि मोक्ष के तीन मार्ग नहीं हैं किन्तु सम्यग्दर्शन, 
सम्यरज्ञान और सम्यकचारित्र इन तीन का 
एकत्व मोक्ष का मार्ग है। सोक्षमाग! का अर्थ है 
आत्मा की शुद्धि का मागे। इन तीनों फे प्राप्त हो 
जान पर आत्मा द्रव्य कमें, भाव कम, ओर नोकरम से सर्वेधा रहित 
हो जाता है इसलिये ये तीनों मिलकर मोक्षमार्ग हे ऐसा सिद्ध 
होता हं। १। 


मोक्षमागंके एकत्व 
का समर्थन 


सम्यग्दर्शन का लक्षण---- 
तत्वार्थश्रद्धानं सम्यग्द्शनम ॥ २ ॥ 
तसतवरूप अर्थोा' का श्रदूधान करता सम्यरदशन है। 


द्शन शब्द में हश॒ धातु है जिसका अथ देखना है। पर मोक्ष 
मार्ग का प्रकरण दोने से यहाँ उसका अथ अ्रद्धान करना लिया गया है। 


श्र . - तत्त्वाथसूत्र - [ १, २. 


बह धर्म, जिसके होने पर पर से भिन्न स्वमें ही स्व का साज्षात्‌ या 
आगमानुसार बोध होता है, सम्यग्दशेन है। आशय यह है कि छुद्मस्थ 
जीवों को आत्मा का साक्षात्कार नहीं होता, क्ष्योंकि इन्द्रिय और मन 
की सहायता से द्ोनेवाला या बिना इनिद्रय और मन की सहायता से 
द्ोनेवाजल्ा जितना भी क्ञायोपशमिक ज्ञान है वह सावरण होने से रूपी 
पदार्थो' को द्वी जान सकता है। यतः आत्मा अरूपी है इसलिये' उसका 
ज्ञायोपशमिक ज्ञान के द्वारा साक्षात्कार मे होकर निरावरण ज्ञान के 
द्वारा ही साक्षात्कार हो सकता है। इससे सिद्ध द्योता है कि छद्मस्थ 
जीब आगमानुसार आत्मा का श्रदूघान करते है.। उनका अमूते पदार्थ 
विषयक समस्त अनुभव आगम॒णभ्रित है प्रत्यक्षक्ञानाश्रित नहीं । यही 
कारण है कि प्रकृत में दशेन' का अथे श्रदूधान किया है । 

यह श्रद्धान विविध प्रकार का हो सकता है पर वह सब यहाँ विब- 
क्षित न हो कर ऐसा श्रद्धान ही यहाँ विषक्तित है जो तत्त्बार्थ विषयक 
हो । इसीसे सूत्रकार ने तत्त्वाथेश्रद्धान को सम्यर्दर्शन कद्दा है ॥। २।। 


सम्यादर्शन की उत्पत्ति के देतु--- 
तन्निसर्गांदधिगमादा ।। ३ ॥ 


बह ( सम्यग्दशेन ) निसर्ग से अथीत्‌ उपदेश रूप बाह्य निमित्त के 
बिना था अधिगम से अथोत्‌ उपदेश रूप बाह्य निमित्त से उत्पन्न 
होता है | 
यद्यपि निसर्ग का अर्थ स्वभाव है और अधिगम का अर्थ 
ज्ञान, तथापि प्रकृत में निसगे और अधिगम ये दोनों सापेक्ष शब्द 
निरर्ग और अधिगम होने से एक शब्द का जो अथ लिया जायगा दूसरे 
शब्द का अर्थ | रैषण्दे का उससे ठीक उल्नटा अर्थ होगा। यह्द तो 
क्‍ सानी हुई बात है कि सम्यर्दर्शन की उत्पत्तिमात्र 
में ज्ञान की अपेक्षा रहती है। बिना तस्त्वज्ञान के सम्यग्दर्शन उत्पन्न 


१9:२५ | सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति के हेतु ७ 


नहीं होता, अतः प्रकृत में अधिगम का अथ ज्ञान न लेकर परोपदेश 
लिया है। और जब अधिगम का अथ्थे परोपदेश हुआ तो निसर्ग का 
थे परोपदेश के बिना अपने आप फलित हो जाता है । 

जैसे बच्चे को अपनी मातृभाषा सीखने के लिये किसी उपदेशक की 
निसर्गज और अधि.“ तेरेयकता नहीं होती । वह प्रति दिन के उयवह्दार 
से ही ध्से स्वयं सीख लेता है, किन्तु अन्य 
भाषा के सीखने के ज्षिये उसे उपदेशक लगता है | 
उसी प्रकार जो सम्यग्दशन उपदेश के बिना निसग 
से उत्पन्न होता है वह निसगंज सम्यग्दशन है ओर जो सम्यग्दर्शन 
परोपदेश से पैदा होता है वह अधिगमज सम्यरदर्शन है। यहाँ इतना 
विशेष समझना कि निसर्गेज सम्यद्शन की उत्पत्ति में तत्त्वक्ञानजन्य 
पूर्व संस्क/र काम करता है और अधिगमज सम्यरद्शन की उत्पत्ति में 
साक्षात्‌ परोपदेश काम करता है। 

आगस में सम्यग्दशन की उप्त्ति के अनेक निमित्त बतलाये हैं । 
नरक गति में तीन निमित्त बतलाये हैं--जातिस्मरण, धर्मश्रवशु और 
वेदनासिभव । इनमें से धमश्रवण यह निमित्त 
तीसरे नरक तक ही पाया जाता हे, क्‍योंकि देवों का 
आना जाना तीसरे नरक तक ही होता है, आगे के 
नरशों में नहीं। तियंच गति और मनुष्य गति में तीन निमित्त पाये 
जाते हं--जातिस्मरण, धर्मश्रवण और जिनबिम्बदशन । देवगति में 
चार निमित्त बतलाये हें--जातिस्मरण, धर्मश्रवण, जिनमहिमादर्शन 
ओर देवऋद्धिदशेन । ये चारों निमित्त सहस्नार स्वर्ग तक पाये जाते 
हैं। आगे देवऋद्धि दशेन यद्द निमित्त नहीं पाया जाता । उसमें भी नौ 
ग्रेवेयकवासी देवों के जातिस्मरण और घर्मश्रवण ये दो निमिष्त पाये 
जाते हैं। नो अनुदिश और पाँच अनुत्तर के देव सम्यग्टष्टि ही होते 
हैं अतएव बहाँ सम्यदशेन की उत्पत्ति के निमित्त नहीं बतलाये । इनमेंसे 


गज सम्यदर्शन की 
उत्पत्ति में देतुता 


अन्य साधनोंका 
समन्वय 


पर तत्त्वाथसूत्र [ ९. ३. 


धर्मभ्रवणश इस निमित्त को छोड़ कर शेष निमित्तों से उत्पन्न होनेबाला 
सम्यग्द्शन निसगैज है, क्योंकि इस सम्यग्द्शेन के उत्पन्न होने में परो- 
पदेश की आवश्यकता नहीं पड़ती और धर्मश्रवण इस निमित्त से 
उत्पन्न होनेवाला सम्यग्दर्शन अधिगमज है, क्योंकि यह सम्यग्दशंन 
परोपदेश से उत्पन्न हुआ है। इसी प्रकार जो आज्ञासम्यक्त्व आदि 
रूप से सम्यग्दशन के दस भेद गिनाये हैं सो उनका भी इन दोनों 
प्रकार के सम्यग्दशनों में विचार कर अन्तभाव कर लेना चाहिये । 

एक ऐसी मान्यता है कि प्रत्येक काये का काल नियत है उसे समय 
बह कार्य होता है अन्य काल में नहीं। जो ऐपा 
मानते हैं. वे काल के सिवा अन्य निमित्तों को नहीं 
मानते । पर विचार करने पर ज्ञात होता है कि उनका ऐसा मानना 
युक्तियुक्त नहीं हे, क्योंकि कार्य की उत्पत्ति में जैसे काल एक निमित्त हे 
वैसे अन्य भी निमित्त हैं, अतः कार्य की उत्पत्ति में केवल काल को 
प्रधान कारण मानना उचित नहीं है । 


अब तक सम्यदशन की उत्पत्ति के बाह्य कारणों का विचार किया 
अब उन कारणों का विचार करते हैं जिनके होने पर सम्यग्द्शन नियम 
के भ्श्‌ ला 
सम्पग्दर्शनके अन्त- से उन होता हे। सम्यग्दशन आत्मा का स्वभाव 
रक़् कारण 


कालकी अ्रप्रघानता 


हे पर वह दरशनमोहनीयकर्म से घातित हो रहा 
है। किन्तु जब दशेनमोहनीयकर्म का अभाव होता 
है तब आत्मा का वह स्वभाव प्रकट हो जाता हे और इसे ही सम्य- 
गदशन की उत्पत्ति कहते हैं। दर्शनमोहनीयकर्म का यह अभाव तीन 
प्रकार से होता हे उपशम से क्षय से और ज्योपशम से । जैसे जल्ल में 
कतकादि द्रव्य के डालने से कीचड़ बैठ जाता हे और पानी निर्मल हो 
जाता है । यद्यपि यहाँ कीचड़ का जल में से अभाव नहों हुआ, वह 
बहाँ विद्यमान हे, फिर भी वह उस अबस्था में काम नहीं करता है । 
इसी प्रकार दशेनमोहनीयकर्म के ..उपशम हो जाने से सस्यग्दर्शन गुण 


१. 8, ] सम्यग्दशन की उत्पत्ति के द्ेतु ९ 


प्रकट हो जाता हे । इसे उपशम सम्यग्द्शन कहते हैं। आगम में उप- 
शम के दो भेद किये हैं करणोपशम और अकरणोपशम | अध:करण 
अपवेकरण ओर अनिवृत्तिकरण के द्वारा जो उपशम होता हे वह करण - 
पशम हैं ओर इसके सिवा शेष उपशमः अकरणोपशम' कहलाता हे | 
प्रकृत में उपशम से करणोपशम लिया हे इसके होने पर ओपरामिक 
सम्यग्दर्शन प्रकट होता हे। जो सम्यग्दशेन क्षय से होता हे बह क्षायिक 
मम्यग्दशेन है । क्षयका अथे है कम का आत्मा से सबेथा जुदा हो जञाना। 
यहाँ सम्यग्दशन का प्रकरण है, इस लिये जो कर्म सम्यर्दर्शन के प्रति- 
बन्धक हैं उनका अभाव ही विवज्षित हे। जो सम्यग्दशन कर्मो' के 
क्षयोपशम से होता हैं वह कज्ञायोपशभिक सम्यर्दशन है। क्षयोपशम का 
अर्थ है क्षय और उपशम | इसमें सम्यर्दशन के प्रतिबन्धक कर्मो' के 
वरतेमान सबंधाती निषेकों का उदयाभावी क्षय, आगामी काल में उदय 
में आने वाले सबवंधाती स्पधकों का सदवस्थारूप उपशम और देशधाती 
स्घकों का उदय रहता हे। सारांश यह है कि यह सम्यर्दशंस देशधाती 
प्प्धेकों के उदय की प्रधानता से होता हे । इस प्रकार सम्यग्द्शन की 
उत्पत्ति के 'अन्तरंग साधन सम्यग्द्शन के विरोधी कर्मों का उपशम 
क्षय था क्योपशम हे यह सिद्ध हांता है । 

तत्त्वतः सम्यग्द्शेन एक है । ये तीन भेद निमित्त की प्रधानता से 
किये गये हैं, इसलिये यहाँ उनका उसी रूप से विवेचन किया है ॥१॥ 


तत्वों का नाम निर्देश-- 
जीवाजी वास्रवबन्धसंवरनिजेरामोक्षास्तत्वम्‌ ॥ ४ ॥ 


जीव, अजीव, आखसत्रव, बन्ध, संवर, निजेरा ओर मोक्ष ये 
तत्त्व हैं। 

ये जीवादि सात तत्त्व हैं जिनका इस मन्थ में विस्तार से विवेचन 
किया है। तथापि यहाँ उनके स्वरूप का संक्षेप में मिर्देश करते हैं। 


१० तक्त्वाथसूत्र [ १, ४, 


जीव का मुख्य स्वभाव चेतना है जो ज्ञानादिक के भेद से असक 
प्रकाशकी है। अजीब इससे विपरीत स्वभाववाला है। शुभ और 
अशुभ कर्मों के आने के द्वाररूप आख्व तत्त्व है। आत्मा और कर्मो 
के प्रदेशों का परस्पर मिल जाना बन्ध है।. आस्रव का रोकना संघर 
है। घीरे धीरे कर्मों का जुदा होना निजेरा है और सब कर्मों का 
आत्मा से जुदा हो जाना मोक्ष है । 
शंक्रा-समयसार आदि ग्रन्थों सें पुण्य और पाप को मिल्ला कर 
नो पदार्थ कह गये हैं, इस लिये यहाँ तरव सात न कह कर नौ कहने 
चाहिये | 
समाधान--यह्‌ सही हे कि समयसार आदि ग्रन्थों में पदार्थ नो 
कहे गये हैं तथापि पुण्य और पाप का अन्तभौव आख्रव और बन्ध में 
हो जाता है, इसलिये यहाँ नौ तत्व न कहकर तरव सात ही कहे हैं । 
आशय यह है कि ये पुण्य और पाप आखव ओर बन्ध के ही अवान्तर 
भेद है, इसलिये आखत्रव और बन्धका विशेष विवेचन करने से पुण्य 
ओर पाप का स्वरूप समझ में आ ही जाता है इसलिये यहाँ इनका 
अल्तगसे निर्देश नहीं कया । 
शंका--यदि ऐसा है तो आखवादि पाँच तत्वों का भी अलग 
से कथन नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि ये भी जीव और अजीब के 
भेद हैं ? 
समाधान--यद्यपि यह कहना सही है कि आखवादि' पाँच तत्त्व 
. जीव और अजीब के भेद होने से इनका कथन अलग से नहीं करना 
चाहिये, तथापि यहाँ मोक्ष का प्रकरण है ओर उसकी प्राप्ति में इनका 
ज्ञान कराना आवश्यक है इस लिये इनका अलग से विवेचन किया है । 
आशय यह है कि प्रस्तुत शास्र की रचना आत्मद्वित कौ दृष्टि से की 
गई है और सच्चा आत्मद्दित मोक्ष की प्राति हुए बिना सध नहीं सकता, 
इस लिये मोक्ष की प्राप्ति में मुख्य रूप से जिन व॒स्तुओं का ज्ञान कराना 


१.४. ] निक्षेपों का नाम निर्देश ११ 


आवश्यक है उनका यहाँ तत्त्वरूप से उल्लेख किया है। मुझय साध्य 
माक्ष है इस लिये सात तत्त्वों में मोक्ष का नामोल्लेख किया है। किन्तु 
इसके प्रधान कारणों को जाने बिना मोक्षेसागें में प्रवृत्ति हो नहीं 
सकती, इस लिये सात तत्त्वों में मोक्ष के प्रधान कारण रूप से सबर 
ओर नि्जेरा का नामोल्लेख किया है। मोक्ष संसार पूर्वक होता है और 
संसार के प्रधान कारण आखब ओर बन्ध है, इस लिये सात तत्त्वों में 
इनका नामोल्लेख किया है। किन्तु यह सब व्यवस्था जीव और अजीब 
के संयोग और वियोग पर अवलम्बित है इस लिये इन दोनों का सात 
तत्वों में नामोल्‍लेख किया है। इस प्रकार आत्महित को चाहनेवासति 
जिज्ञासु को इन सबको जान ल्लेना श्रावश्यक है इस ज्िये तर्व सात कहे 
है । मोक्ष का अधिकारी जीव है इस लिये तो जीव तत्त्व कहा गयाहै । 
किन्तु जीव की अशुद्ध अवस्था के होने में पुद्रल निमित्त है, इस लिये' 
अजीव तत्त्व कहा गया है। जीव और अजीब का संयोग आख्वपूर्वक 
हाता है इस लिये आखसत्रव और बन्ध त्तरव कहे गये हैं। अब यदि 
अपनी अशुद्ध अवस्था ओर पुद्टल की निमित्तता से छुटकारा पाना है 
ता बह संबर और निर्जेशपुतरक ही प्राप्त हो सकता है इस लिये संबर 
ओर निजेर। तत्त्व कहे गये हैं। तात्पय यह है कि यहाँ संसार के सब 
पदार्थों को बतलाने की दृष्टि से सात तर्वों का विवेचन न करके 
आध्यात्मिक दृष्टि से विवेचन किया गया है ॥ ४॥ 


निक्नेपों का नाम निर्देश--- 
नामस्थापनाद्रव्यभावतस्तनन्यास; |। ४ ॥ 


नाम, स्थापना, द्रव्य और भावरूप से उनका अथौत्‌ सम्पग्दशन 
आदि और जीव आदि का न्यास अर्थात्‌ निज्ञेप होता है। 
लोक में या आगम में जितना शब्द व्यवहार होता है वह कहाँ 


१ए्‌ तक्त्ताथसूत्र [ १, ४, 


किस अपेक्षा से किया जा रहा है जे हे हक द्दी 3 
ठ्यवस्था का काम है। प्रयोजन के अछुसार एक है 

किक कम शब्द के अनेक अर्थ हो जाते हैं। महाभारत में 
अखत्थामा हृत: युधिष्ठटिर के इतने कहतेमान्र से युद्ध की दिशा ही 
बदल गई । “आज महावीर भगवान का जन्म दिन है? यह सुनते ही 
सुषुप्त धार्मिक बृत्ति जाग उठती है। वह दिन महान दिन प्रतीत होने 
लगता है। इससे ज्ञात होता है कि एक ही शब्द प्रसंगानुसार विविध 
अर्थों का जतानेवाला हो जाता है। इस प्रकार यदि एक शब्द के मुख्य 
अर्थ देखे जाँय तो वे चार होते हैं। ये ही चार अर्थ उस शब्द के अथ 
को दृष्टि से चार भेद है। ऐसे भेद ही न्यास या निश्षेप कहलाते हैं। इनको 
जान लेने से प्रकूत अथ का बोध होता है और अप्रकृत अथ का निरा- 
कर णु। इसी बात को ध्यान में रख कर सूत्रकारने प्रक्ृत सूत्र में निन्ञेप के 
चार भेद किये हैं| इससे यहाँ सम्यग्द्शंन और जीवाजीवादि का क्‍या 
अथ इष्ट है यह ज्ञात हूं! जाता है। वे निक्षेप ये हैं--नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव। १ -जिसमें व्युत्पत्ति की प्रधानता नहीं है किन्तु ओो 
साता, पिता या इतर लोगों के संकेत बल से जाना जाता है वह अरभ् 
नाम निक्षेप का विषय है। जेसे-एक ऐसा आदमो जिसमे पुजारी के 
योग्य एक भी गुण नहीं हैं पर किसी ने जिसका नाम पुजारी रखा है 
बह नाम पुजारी है । २--जो वस्तु असली वस्तु की प्रतिकृति, मूर्ति या 
चित्र है या जिसमें असली वस्तु का आरोप किया गया हे वह 
स्थ।पना निक्षेप का विषय है। जैसे किसी पुजारी की मूर्ति या चित्र 
आदि। ३-जो अथथ भाव का पूर्व था बत्तर रूप हो वह द्रव्य निक्षेप 
का विषय है। जेसे--जो वत्तेमान में पूजा नहीं कर रहा है किन्तु कर 
चुका है या करेगा वह ्‌ द्रव्यपुजारी है। जिस अथ# में शब्द का व्युत्पत्ति 
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# नाम दो तरह के होते हैं--यौगिक और रौढ़िक | पुजारी, रसोइया 


१, ६. | तत्वों के जानने के उपाय १३ 


या प्रवृत्तिनिमित्त वततमान में बराबर घटित हो वह भाव निक्षेप का 
बेषय है। जैसे--जो वर्तमान में पूजा करता है वह भाव पुजारी है । 
इसी प्रकार सम्यग्दशन आदि के ओर जीव अजीब आदि तत्तों के 
भी चार चार निक्षेप किये जा सकते हैं परन्तु यहाँ वे सब भावरूप ही 
लिये हैं । इनमें से प्रारम्भ के तीन निक्षेप सामान्यरूप होने से 
द्रव्यार्थिक नय के विषय है और भाव पर्याय रूप होने से पर्यायार्थिक 
नय का विषय है॥ ४ ॥ 


तरवीं के जानने के उपाय--- 
प्रमाणनयेरधिगमः ।। ६॥ 


प्रमाण, और नयों से पदार्थो' का ज्ञान होता है। 

जितना मी समीचीन ज्ञान हें वह प्रमाण और नय इन दो भागों 
में बटा हुआ है । अंश-अंशी या धमं-धर्मी का भेद किये बिना वस्तु क 
जो अखण्ड ज्ञान होता है वह प्रमाणज्ञान है. तथा धर्म-धर्मी का भेद 
होकर धरम द्वारा वस्तु का जो ज्ञान होता है वह नयज्ञान है। मतिज्नान 
अवधिज्ञान मनःपययज्ञान और केवलज्ञान ये चार ज्ञान ऐसे हैं जो धर्मे- 
धर्मी का भेद किये बिना वस्तु को जानते हैं इसलिये ये सबके सब प्रमाण 
ज्ञान हैं। किन्तु श्रतज्ञान विचारात्मक होने से उसमें कभी धर्म-धर्मी 
का भेद किये बिना वस्तु प्रतिभासित होती हे और कभी धम-धर्मी का 
भेद होकरं वस्तु का बोध होता है। जब जब धर्म-धर्मी का भेद क्रिये 
बिना वस्तु प्रतिभासित होती है तब तब वह श्रतज्ञान प्रमाणज्ञान 
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आदि योगिक शब्द हैं और गाय भेंस श्रादि रौढ़िक शब्द हैं। यौगिक शब्द 
जिस अर्थ को कहते है उसमें शब्द का व्युत्पत्तिनिमित्त घटित होता है और 
रोढ़िक शब्द जिस श्र को कहते हैं उसमें शब्द का प्रद्तिनिमित्ति पथित 
होता है। 
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कहलाता है और जब जब उसमें धम-धर्मी का भेद होकर धर्म द्वारा 
बस्तु का ज्ञान होता है तब तब वह नयज्ञान कहलाता है। इसी कारण 
से नथों को श्रतज्ञान का भेद बतवल्लाया है। उदाहरणा्थे 'जीब है? 
ऐसा मनका विकल्प प्रमाशज्नान है। यद्यपि जीबका व्युत्पत्त्यथ जो 
जीता है वह जीव” इस प्रकार होता है तथापि जिस समय जीच हे? 
यह विकल्प मनमें आया उस समय उस विकल्पद्वारा जो चेतनावि 
अनन्त गुणों का पिण्ड है? वह पदार्थ समझा गया इस लिये यह ज्ञान 
प्रमाणज्ञान ही हुआ। तथा नित्यत्व धर्म द्वारा आत्मा नित्य है? ऐसा 
सन का विकल्‍प नथज्ञोन है क्‍योंकि यहाँ धम-धर्मी का भेद 
होकर एक घसम द्वारा धर्मी का बोध हुआ। आशगब यह हूँ कि 
इन्द्रिय और मनकी सहायता से या इन्द्रिय और मनकी सहायता के 
बिना जो पदाथ का ज्ञान होता है वह सबका सब प्रमाणज्ञान हे किन्तु 
उसके बाद उस पदाथ के विषय में उसकी विविध अबस्थाओं की 
अपेक्षा क्रशः जो विविध मानसिक विकल्प होते हैं. वे सब नयज्ञान 
है। प्रमाण को जो सकलादेशी और नय को जो विकल्ादेशी कहा है 
उसका यददी भाव है । इस प्रकार प्रमाण और नयों से पदार्थों का 
ज्ञान होता हे यह निश्चित होता है ॥ ६ ॥ 
तस्‍्वों का विस्तृत ज्ञान प्राप्त करने के लिये कुछ अनुयोगद्वारों का निर्देश--- 


निर्देशस्वामित्वसाधनाधिकरण स्थितिविधानतः ॥ ७ ॥| 
9 ( 
सत्संख्याक्षेत्रस्पशनकालान्तरभावाल्पबहुल्ैश॒ ॥ ८ ॥ 


निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण स्थिति और विधान से । 

तथा सत्‌ , संख्या, क्षेत्र, स्पशन, काल, अन्तर, भाव और अल्प- 

व से सम्यग्दर्शन आदि का ज्ञान होता हे । । 

यदि किसी वस्तु का ज्ञान प्राप्त करना हो या ज्ञान कराना हो तो 
इसके लिये १--उस वस्तु का नाम क्या है, २--उसका स्वामी कौन 
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है, ३--किन साधनों से वह बनी है, ४-वह कहाँ रखी रहती हे, 
०५---उसकी काल मथोौदा क्‍या हे और ६--उसके भेद कितने हैं इन छह 
बातों का ज्ञान करना कराना आवश्यक है। यदि इतनी बातें जान ली 
जाती हैं तो उस वस्तु का परिपूर्ण ज्ञान समम्का जाता है। आगम सें ये छह 
अनुयोगद्वार कहलाते हैं। वहाँ मूल वस्तु को सभभने के लिये इन छुट्ट 
बातों का ज्ञान करता आवश्यक बतलाया है। इसके अतिरिक्त विशेष 
जानकारी के लिये आठ अनुयोगद्वार और बतल्ाये हैं। प्रस्तुत दो 
सूत्रों में इन्हीं अनुयोगद्वारों का संग्रह किया गया है। 

अधिकतर आगम ग्रन्थों में जीवादि पदार्थों के कथन करने के दो 
प्रकार दृष्टिगोचर होते हैं। प्रथम प्रकार तो यह है कि अन्य आधार के 
बिना वस्तु का स्वरूप, उसका स्वासी, उसके उत्पत्ति के साधन, उसके 
: शहने का आधार, उसकी काल मयोदा और उसके सेद्‌ इन सब बातों 
का कथन किया जाय और दूसरा प्रकार यह है कि जीवादि पदार्थों के 
अस्तित्व आदि का कथन सामान्य से या गुशस्थान व गति आदि मारगे- 
शाओं के आधार से किया जाय। सूत्रकार ने प्रस्तुत दोनों सूत्रों में 
प्रदघणाओं के इन्हीं दोनों क्रमों का निर्देश किया है। यहाँ उक्त दोनों 
प्रकार की प्ररूपणाओं को लेकर संक्षेप में सम्यग्द्शन पर विचार किया 
जाता है । 

९ निर्देश--तत्त्वश्रद्धा सम्यग्द्शन है?! ऐसा कथन करना निर्देश है । 
२ स्वामित्व--सासान्य से सम्यग्दशन जीव के ही होता है, अजीब 
के नहीं; क्‍योंकि वह जीव का घर्मे है। ३ साधन--साधन दो प्रकार 
का है--अन्तरद्ग और बाह्य । दर्शन मोहनीय का उपशम, क्षण और 
ज्ञयोपशम ये सम्यग्द्शन के अन्तरंग साधन हैं। इनमें से किसी एक 
के होने पर सम्यग्द्शंन होता है। तथा जातिपश्मरण, धर्मश्रवण, 
प्रतिमादर्शन, वेदनाभिभव आदि बाह्य साधन है। ४ अधिकरणु--- 
सम्यग्द्शन जीब में ही होता है, अन्यत्र नहों, इसलिये सम्यग्द्शंन 

२ 
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का अधिकरण जीब ही है। ४ स्थिति--ओपशमिक सम्यर्द्शन की 
जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति अन्तमुहूत है। संसारी जीव के ज्ञाथिक 
सम्यर्दशन की जघन्य स्थिति अन्तमुहत है और उत्कृष्ट स्थिति आठ 
बष अन्तमुंहृतें कम दो पूर्वेक्रोटि अधिक तेतीस सागर है। यद्यपि 
ज्ञायिक सम्यग्द्शन सादि अनन्त है पर यहाँ उसकी स्थिति उसके 
धारक जीव के संसार में रहने की अपेक्षा से बतलाई है। क्षायोप 
शमिक सम्यर्द्शन की जघन्य म्थिति अन्तमु हू्ते है और उत्कृष्ट स्थिति 
छुघासठ सागर है। ६ विधान--सामानन्‍्य से सम्यसशंत एक है, 
निसगेज और अधिमगज के भेद से दो प्रकारका है। ओऔपशमिक 
आदि के भेद से तीन प्रकारका है। शब्दों की अपेक्षा सम्यदशन 
के संख्यात भेद हैं, श्रद्धान करनेवालों की अपेक्षा असंख्यात भेद है 
ओर अ्रद्धान करने योग्य पदार्थों की अपेक्षा अनन्त भेद है। 

जैसा कि पहले लिख आये हैं आगम में सत्‌ संख्या आदि आंठ 
अरूपणाओं का कथन सामान्य से या गुशस्थान और मार्गशाओं की 
अपेक्षा से किया जाता है। यहाँ इन सब की अपेज्ञा कथन करने से 
विषय बढ़ जाता है इसलिये सामान्य से निर्देश किया जाता है। विशेष 
जानकारी के लिये सवोथसिद्धि देखें। . 

१ सत्‌ू--सम्यत्व आत्म! का गुण है इसलिये वह सब जीचों के 
प्राया जाता है पर वह भव्य जीवों में ही प्रकट होता है। 

४२ संख्या--सम्यस्टष्टि कितने है इस अपेज्ञा से सम्यग्द्शन की 
संख्या बतलाई जाती है। संसार में सम्यग्दष्टि पल्‍्य के असंख्यातवें 
भाग प्रमाण हैं ओर मुक्त सम्यरदृष्टि अनन्त हैं । 

३ च्षेत्र-सम्थग्टष्टि जीव लीक के असंख्यातवें भाग प्रमाण क्षेत्र में 
पाये जाते हैं, इसलिये सम्यग्दशंन का क्षेत्र लोक का असंख्यातबाँ साग 
हुआ । पर केवलिसमुद्धात के समय यह जीव सब ज्लोक को भी व्याप्त 
कर लेता है, इसलिये सम्यग्दशन का सर्वलोक क्षेत्र भी प्राप्त दोता है । 
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४ स्पशेन -सम्यग्दष्टियों ने लोक के असंख्यातवें भाग क्षेत्र का, 
त्रस नाली के चोदह भागों में से कुछ कम आठ भाग प्रमाण क्षेत्र का 
ओर सयोगकेवली की अपेक्षा सबलोक क्षेत्र का स्पशन किया है । 

५ काल--एक जीव की अपेक्षा सम्यग्द्शंन का काज्ष सादि-सान्त 
ओर सादि-अनन्त दोनों अकार का प्राप्त होता है पर नाना जीवों की 
अपेक्षा बह अना दि-अनन्त है, क्योकि सम्यस्दरष्टि जीव सदा पाये जाते है | 

६ अन्तर--नाना जीवों की अपेक्षा अन्तर नहीं है। एक जीच की 
अपेक्षा अघन्य अन्तर अन्तमु हूत ओर यत्कृ्ट अन्तर कुछ कम अध: 
पुद्॒ल्ल परिवतेन प्रमाण है । 

७ भाव -सम्यम्द्ट्टि यह ओपशमसिक, ज्ञायोपशमिक या क्षायिकत 
भाव है| 

८ अल्पवहुत्व -ओऔपशमिक सम्पग्हष्टि सबसे थोड़े हैं। उनसे 
संसारी क्षायिक सम्यस्हाष्टि असंख्यातगुणे हे । उन से क्षायोपशमिक 
सम्यग्ट्ष्टि असंख्यातगुण है । उन से मुक्त क्ञायिक सम्यग्हप्टि अनन्त- 
गुण हैं| ७-८ | 


सम्बस्श।नन के भेद-- 
मतिश्रुतावधिमनःपयंयकेवलानि ज्ञानम्‌ ॥ १॥ 
मति, श्रत, अवधि, मनःपर्यय ओर केत्रल्न ये पाँच ज्ञान हैं । 


प्रस्तुत सूत्र में सम्यज्ज्ञान के पाँच भेद किये है। यद्यप्रि सूत्र में 
सिफ ज्ञान पद है. सम्यग्ज्ञान पद नहीं, तथापि सम्यकत्व का अधिकार 
होने से यहाँ ज्ञान से सम्यम्ज्ञाम ही लिया गया है। इस से यह बात 
ओर फल्ित होती है कि सम्यवत्य सहचरित जितना भी ज्ञान होता 
है वह सबका सब सम्यग्ज्ञान रूप हो होता है। सम्यग्ज्ञान का लक्षण 
ही यह है कि सम्यक्त्व सहित जो ज्ञान वह सम्यस्ज्ञान । 


श्द तत्त्वाथसूत्र [008६ 


शंका--वत्त्वत: सम्यम्ञ्ञान का लक्षण जो वस्तु को यथावत्र्‌ 
जाने वह सम्यश्ञानज; ऐसा होना चाहिये। पर प्रकृत में इसका 
ऐसा लक्षण न करके सम्यकक्‍त्व सहित ज्ञान को सम्यम्ल्ञान कहा है 
स्रो क्‍यों? 

समाधान--व्यबहार में या न्‍्यायशाश्त में जेसे विषय की दृष्टि से 
ज्ञान की प्रमाणता और अग्रमाणता का निश्चय किया ज्ञाता है, अर्थात्‌ 
जो ज्ञान घड़े को घड़ा जानता है वह प्रमाणज्ञान भाना जाता है 
ओर जो ज्ञान वस्तु को वेसा नहीं जानता है वह अप्रमाण ज्ञान 
माना जाता है। वैसे ही अध्यात्म शास्ष में जिसे आत्मविवेक भाप्त है 
उसका ज्ञान सम्यग्ज्ञान माना गया है ओर जिसे आत्मविवेक नहीं 
प्राप्त है उसका जान भिथ्याज्ञान माना गया है। अध्यात्म शाश््र में बाह्य 
वस्तु के जानने और न जानने के आधार से सम्यम्जझ्ञान और सिथ्या- 
ज्ञान का विचार नहीं किया जाता, क्योंकि यह ज्ञान ज्ञान के बाह्य 
साधनों पर अवल्लम्बित है। पर वाह्य वस्तु के हीनाधिक या विपरीत 
जानने मात्र से सम्यक्त्वी का अध्यात्मदृष्टि से कुछ भी बिगाड़ नहीं 
होता; उसका वास्तविक बिगाड़ तो तब हो जब वह आत्मविवेक को 
ही खो बेठे । पर सम्यक्त्व के रहते हुए ऐसा होता नहीं, वह सदा ही 
वासनाओं से छुटकारा पाने और आत्मिक उन्नति करने के लिए छुट- 
पटाता रहता है। इसी कारण से सम्यक्त्वी के ज्ञान मात्र को सम्यण्ज्ञान 
कहा है। 

ऐसे सम्यरज्ञान पाँच हें--मतिज्ञान, श्रतज्ञान, अवधिज्ञान, मनः 
पययज्ञान और केवलज्ञान। प्रत्येक आत्मा का स्वभाव ज्ञान है और 
वह किसो भी प्रकार की अपेक्षा से रहित है, इसलिए केवलज्ञान कह- 
लाता है। किन्तु संसारी आत्मा अनादि काल से कर्म-बन्धन से बद्ध 
होने के कारण उसका वह केवलज्ञान घातित हो रहा है और इस 
घात के परिणामस्वरूप ही ज्ञान के उक्त पाँच भेद हो जाते हैं। इन 
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ज्ञानों का विस्तृत वर्णन इसी अध्याय में आगे किया ही है इसलिए 
यहाँ उनके स्वरूप का निर्देशमात्र करते हैं-- 

१-०“इन्द्रिय ओर मन की सहायता से जो ज्ञान होता हे वह मति- 
ज्ञान है। २--मतिज्ञान से जाने हुए पदाथ का अवल्लम्बन लेकर मति- 
ज्ञानपूर्वक जो अन्य पदाथ का ज्ञान द्वोता है. वह्‌ श्रुतज्ञान है। ३-- 
द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भाव की मादा लिये हुए इन्द्रिय और मन की 
सहायता के बिना जो रूपी पदाथ का ज्ञान होता है वह अवधिज्ञान 
है| ४--द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की मयीदा लिये हुए जो इन्द्रिय 
ओर मन की सहायता के बिना दूसरे के मन की अवस्थाओं का ज्ञान 
होता है वह मनःपर्ययज्ञान है । ५--तथा जो त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थों 
को युगपत्‌ जानता है बह केवलज्ञान है ॥९॥ 


प्रमाण चर्चा 


तत्‌ प्रमाशे ॥ १० ॥ 
आद्य परोक्षम ॥ ११ ॥ 
प्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥ १२१ ॥ 


बह पाँचों प्रकार का ज्ञान दो प्रमाणुरूप है। 
प्रथम के दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं । 
ऐेष सब ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। 
अंश-अंशी या धर्म-धर्मीका भेद किये ब्रिना वस्तु का जो ज्ञाच 
होता है बह प्रमाणज्ञान है। प्रमाणज्ञान का यह सामान्य लक्षण उक्त 
मा पाँचों ज्ञानों में पाया ९४ है इसलिए वे पाँचों ही 
हे ज्ञान प्रमाण माने गये हैं। तथापि बह प्रमाण एक 
भे प्रकार का नहीं है किन्तु परोक्ष ओर प्रत्यक्ष के भेद 
से दो प्रकार का है। इनमें से जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की सहायता 


२० तत्त्वाथसत्र [ १, १०, ११, १२. 


से उत्पन्न होता है वह परोक्ष है ओर जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की 
सहायता के बिना केवल आत्मा की योग्यता के यथायोग्य बल्न से उत्पन्न 
होता है वह प्रत्यक्ष है। उक्त पाँचों ज्ञान अपनी अपनी योग्यतानुसार 
प्रमाण के इन दो भेदों में बेटे हुए हैं; मति और श्रुत ये दो ज्ञान 
इन्द्रिय और मन की सहायता से होने के कारण परोत्ष प्रमाण कहलाते 
हैं तथा अवधि, मनपर्यय और केवल्ल ये तीन ज्ञान इन्द्रिय और मन 
की सहायता के बिना सिर्फ आत्मा की योग्यता से उत्पन्न होने के कारण 
प्रत्यक्ष प्रमाण कहलाते हैं । 


राजवातिक आदि ग्रन्थों में अवधि, मनःप्यथ और केवलज्ञाम 
को प्रत्यक्ष प्रभाण मान कर भी सरतिज्ञान को सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष 
ओर स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान व आगम इन ज्ञानों को परोक्ष 
कहा! है परन्तु यहाँ प्रत्यक्ष और परोक्ष का यह लक्षण स्वीकृत नहीं है । 
यहाँ तो परोक्ष में पर शब्द से इन्द्रिय और मन तथा प्रकाश और छप- 
दृश आदि बाह्य साधन लिये हैं तथा प्रत्यक्ष में अक्ष शब्द से आत्मा 
लिया है, इसलिए इस व्यवस्था के अनुसार मतिज्ञान भी यद्यपि परोक्ष 
प्रसाण ठहरता है तथापि राजवातिंक आदि में लौकिक दृष्टि से उसे 
प्रत्यक्ष कहा हे । 

अन्य दशेनों में अक्ष का अथ इन्द्रिय करके इन्द्रियजन्य ज्ञान को 
प्रत्यक्ष ओर उसके सिवा शेष ज्ञानों को परोक्ष बतलाया है। किन्तु 
प्रत्यक्ष ओर परोक्ष के इस लक्षण के अनुसार येगी का ज्ञान प्रत्यक्ष 
नहीं ठहरता जो उक्त दर्शनकारों को भी इष्ट नहीं है। अतः प्रत्यक्ष और 
परोक्ष के वे ही लक्षण युक्तियुक्त हैं जो प्रास्म्भ में दिये हैं| 


मसतिज्ञान के पर्यायवाची नाम-- 


मति; स्वतः संज्ञा चिन्ताउभिनियोध हत्यनर्थान्तरम ॥१३॥ 


१. १३. ] मतिज्ञान के पर्यायवाची नाम २१ 


मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और अभिनिद्रीधः ये शब्द एकार्थे- 
वाचक है। 


प्रस्तुत सूत्र में जो मति, स्व॒ृत्ति आदि शब्द कहे गये हैं ये मतिज्ञान' 
के पर्ययायवाची नाम हैं या इन शब्दों ढ्वारा मतिज्ञान के भेद कहे गये 
है. ? यह एक शंका है जिसके सम्मुचित उत्तर में ही इस सूत्र की व्याख्या 
सन्निहित है, इसलिये सर्वप्रथम इसी पर विचार किया जाता है-- 


आगम ग्रन्थों में ज्ञान के पाँच भेद बतलाते हुए मतिज्ञान इस 
नाम के स्थान में आमभिनिबोधिक ज्ञान यह नाम आया है, किन्तु धीरे 
धीरे मतिज्ञान शब्द रूढ़ होने लगा। स्वेप्रथम आचाय कुन्दकुन्द व्हे 
प्रन्थों में मतिज्ञान शब्द पाया जाता है। इसके बाद तत्त्वाथसूत्र में 
यह नाम आया है । 


इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि आगम ग्रन्धों में आशि- 
निबोधिक ज्ञान का जो अथ इष्ट है तत्त्वाथसूत्र में वही अर्थ मतिज्ञान 
शब्द से लिया गया है। अब हमें यह देखना है कि 
आगमस में आभिनिबोधिक ज्ञान का क्या अर्थ स्वोकृत 
है ? वास्तव में देखा ज्ञाय तो मूल प्रन्थों में किसी भो 
शब्द का लाकज्षणशिक अथ नहीं पाया जाता। तथापि 
वहाँ जो इस ज्ञान के अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा प्रभुग्य तीन 
सौ छुत्तीस भेद किये हैं. इससे स्पष्ट हो जाता है कि बहुत प्राचीन 
काल से आमिनिबोधिक ज्ञान का श्रथ जो ज्ञान इन्द्रिय और मन 
की सहायता से चर्तेसमान विषय को जानता है वह आभिनिवोधिक 
ज्ञान है? ऐसा होता आया है। तत्त्वाथसूत्र में भी मतिज्ञान के वे ही तीन 
सौ छत्तीस भेद गिनाये हैं, अतः इससे ज्ञाना जाता है कि यहाँ भी 
मतिज्ञान का वही अथ बविवक्षित है जो आगमों में आभिनिवोधिक: 
ज्ञान का लिया गया है। इस प्रकार मतिज्ञान के फेवल वतंमानग्राही 


मति आदि पर्याय 
बाची है इसका 
समर्थन 


श्र्‌ तत्त्वाथेंसूत्र [ १. १३, 


ठदरने पर उसमें स्मृति, प्रध्यभिज्ञान, तक ओर अनुमान ज्ञान के 
अन्तभोव न हो सकने से मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता ओर अभिनिवोध 
इन्हें मतिज्ञान के पर्योयवाची ही मानने चाहिये, मतिज्नञान के भेद 
नहीं । ये मतिज्ञान के पयोयवाची नाम ही हैं इसको पुष्टि घटखण्डागम्म 
के प्रकृति अनुयोगद्वार से भी होती है। वहाँ आमिनिवोधिकज्ञान का 
निरूपण करने के बाद एक सूत्र आया है जिसका भाव है कि अब 
झासिनिबोधिक ज्ञान की अन्य प्ररूपणा करते हैं।! और इसके बाद 
वहाँ क्रशः अवग्रह, ईंहा, अवाय, धारणा और आमिनिवोधिक 
ज्ञान के पर्यायवाची नाम दिये हैं। प्रकृति अनुयोगद्वार का यह्‌ उल्लेख 
ऐसा है जिससे भी मति आदिक मसतिज्ञान के पयोयवाची नाम 
ठहरते हैं । 

तत्त्वाथसूत्र की टीकाश्रों के निम्न उल्लेखों से भी इसकी पुष्टि 
होती है-- 

(१) सर्वा्थ सिद्धि में लिखा है कि यद्यपि इन शब्दों में प्रकृति 
भेद है तो भी ये रूढि से एफ ही अ्रथ को जनाते हैं । 

(२ ) राजवार्तिक में भी इसी प्रकार का अभिप्राय दरसाया है | 

सतिज्ञान वर्तसान अथे को विषय करता है और श्रुतज्ञान त्रिका- 
लवर्ती अथे को ब्रिषय करता है। इससे भी ज्ञात होता है कि 'मति: 
स्मृति. इस सूत्र में जो स्पृति आदि शब्द आये हैं उनका अथ स्मरण 
ज्ञान, प्रत्यभिज्ञान, तक और अनुमान नहीं है। सर्वार्थसिद्धि में बत- 
खाया हे कि इन्द्र, शक्र और पुरन्दर इन शब्दों में प्रकृति भेद के होने 
पर भी जैसे एक ही देवराज इन नामों द्वारा पुकारा जावा है बेसे ही 
भति, स्मृति, संकज्षा, चिन्ता ओर अभिनिबरोध इन शब्दों में यद्यपि 
अक्वृति भेद है तो भी वे एक ही मतिज्ञान के पर्यायवाची नाम है ।” सो 
इस कथन से भी उक्त अथ की ही पुष्टि होती है । 

आचाये अकलंक देव ने लधीयख्य में एक चचो उठाई है। प्रश्न 


९, १७. | मतिज्ञान की प्रवृत्ति के निमित्त २३ 


यह है कि नय।' किस ज्ञान के भेद है ? इसका समाधान करते हुए वे 
लिखते है कि मतिज्ञान वतमान अर्थ को विषय 
करता है और नय पत्रिकालगोचर अनेक द्रव्य और 
पर्यायों को विषय करते हैं इसलिये नय मतिज्ञान के 
भेद नहीं हैं । इस पर फिर शंका हुई कि यदि सतिज्ञान बरतेमान अथे 
को ही विषय करता है तो वह स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, चिन्ता ओर अभिनि- 
बोधरूप कैसे हो सकता है. ? इस शंका का उन्‍होंने जो समाधान किया 
है उसका भाव यह है कि स्मृति, प्रत्यभिज्ञान,चिन्ता और अभिनिबोध 
रूप जो मनोमति है वह कारणमति से जाने गये अथ को ही विषय 
करती है, इसलिये मतिज्ञान को बतेमान अथग्राहदी मानने में कोई' 
बाधा नहीं आती । सो इस कथन से ऐसा ज्ञात होता है कि अकल्लंक 
देव ने अवग्रह, ईहा, अवाय ओर धोरणारूप कारणमति से यद्यपि 
स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, चिन्ता ओर अभिनिवोध रूप मति में किसी अपेक्षा 
से भेद स्वीकार कर लिया है फिर भी उन्होंने इनके विषय में भेद नहीं 
माना है। तत्त्वाथसूत्र में और उसके टीका ग्रन्थों में सतिज्ञान के जो 
३३६ भेद गिनाये हैं उनको देखने से ऐसा ही ज्ञात होता है कि स्मृति 
आदिको मति से किसी ने भी जुदा नहीं माना है, इसलिये ये मति 
आदि मतिज्ञान के पर्यायवाची नाम हैं ऐसा यहाँ जानना चाहिये ॥१३॥ 
मृतिज्ञान की प्रवृति के निमित्त-- 


तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम् ॥ १४ ॥ 


वह अथोत्‌ मतिज्ञान इन्द्रिय ओर अनिर्द्रियरूप मिमित से 
उत्पन्न होता है । 


पक 3म-32४ रे |. 3० 


[“नहि मतिभेद नयाः निकालगोचरानेकद्रव्यपवण्िविषयत्वात्‌ , मते 
साम्प्रतिकायग्राहित्वा(। मनोमतेररि स्वतिप्रययभिज्ञानलिंन्तामिनित्रोधात्मकाया 
फारणमतिपरिच्छिन्नाथविषयत्वात्‌ ।! लघी ० बि० श्लो० ६६-६७ | 


ख़न्य मत का 
उल्लेख 


र्प् तस्वाथसूत्र [ १. १४७. 


पहले पाँच ज्ञान बतत्ा आये हैं। उनमें से सर्वप्रथम जो मतिज्ञान है 
वह उपयोगरूप कैसे होता है यह प्रस्तुत सूत्र में बतलाया है। इन्द्रियाँ 
पाँच हैं-स्पर्शन, रसन, घाण, चश्कु ओर श्रोत्र। इनके निमित्त से तथा 
अनिर्द्रिय अर्थात्‌ मनके निमिलि से मतिज्ञान की प्रवूश्ि होती है यह्‌ 
इस सूत्र का भाव है । 

शंका- स्पर्शन आदि को इन्द्रिय क्‍यों कहा ? 


समाधान--स्पर्शन आदि को इन्द्रिय कहने के अनेक कारण है 
जिनमें से कुछ ये हैं --एक तो इन्द्रिय में इन्द्र शब्द का अर्थ आत्या है। 
किन्तु जब तक यह आत्मा कर्मो से आवबृत रहता है तब तक रवय॑ 
पदार्थोी' को जानने में असम रहने के कारण इन स्पशन आदि के 
द्वारा उनका ज्ञान होता है इसलिये वे इन्द्रिय कहलातीं हैं। दूसरे 
इनके द्वारा सूक्ष्म आत्मा के अस्तित्व की पहिचान को जाती है अतः वे 
इन्द्रिय कहलाती हैं। तीसरे इन्द्र शब्द का अर्थ नामकर्म होने से इनके 
द्वारा उनकी रचना होती है इसलिये थे इन्द्रिय कहल्लाती हैं । 


शंका-जिन कारणों से स्पशंन आदि को इन्द्रिय कहा है वे कारण 
मन में भी तो पाये जाते हैं फिर उस्े अनिन्द्रिय क्‍यों कहा 


समाधान--इन्द्रियों के समान मन अवस्थित स्वभाववात्ला न हो 
कर चंचल है, वह निरन्तर विविध विषयों सें मटकता रहता है इस- 
लिये उसे अनिनिद्रिय, कहा है। 


शंका-मतिज्लञान की उत्पत्ति में इन्द्रिय और मन के समान प्रकाश 
आदि भी तो निमित्त हैं उनका यहाँ संग्रह क्‍यों नहीं क्रिया ? 
समाधान--जैसे इन्द्रिय और मन से मतिज्ञान की उत्पत्ति देखी 


जाती है बेसे प्रकाश आदि से नहीं, क्‍योंकि किसी को प्रकाश आदि 
की आवश्यकता पड़ती है और किसी को नहीं इसलिये प्रकाश 
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] 


अगदि मतिज्ञान की उत्पत्ति में नियत साधन न होने से उनका यहाँ 
संग्रह नहीं किया | १४ ॥ 


मतिज्ञान के भेदू--- 
अबग्रहेहावायधारणा) ॥ १५४ ॥ 
अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये चार मतिज्ञान के भेद हैं । 


ज्यों ही इन्द्रिय विषय को ग्रहण करने के लिये प्रवृत्त होती है सयों 
दी स्वग्रत्यय होता है जिसे दर्शन कहते हैं और तदनन्तर विषय का 
प्रहण होता है जो अवग्ह् कहलाता है | जैसे यह 
मनुष्य है ऐसा ज्ञान होना अवग्रह है। किन्तु यह 
ज्ञान इतना कमजोर होता है कि इसके बाद संशय 
हो सकता है, इसलिये संशयापन्‍न अवस्था को दूर करने के लिये या 
पिछले ज्ञान को व्यवस्थित करने के लिये जो ईहन अर्थात्‌ विचारणा 
या गवेषणा होती है वह ईहा है । जैसे जो मैंने देखा है वह मनुष्य ही 
होना चाहिये ऐसा ज्ञान ईहा है। ईहा के होने पर भं! जाना 
हुआ पदार्थ मनुष्य ही है ऐसे अवधान अथौत्‌ विशेय का होना 
अवाय है। तथा जाने हुए पदाथ को कालान्तर में नहीं भूलने की 
योग्यता का उत्पन्न हो जाना ही धारणा है| यह धारणा 'ही स्मृति आदि 
ज्ञानों की जननी है। आशय यह है. कि जिस पदाथ का घारणा 
ज्ञान नहीं होता उसका काल्ान्तर में स्मरण सम्भव नहीं | 

पिछले सूत्र में मतिज्ञान की उत्पक्ति के जो पाँच इन्द्रिय और एक 
अनिद्रिय ये छह निमित्ता बतल्ाये है. उतर सब से ये अबग्रह आदि 
चारों ज्ञान उत्पन्न होते है इसलिये मतिज्ञान के चौबीस भेद हो ज्ञाते 
हैं जो निम्नलिखित कोष्ठक में दरसाये गये हैं--- 


झवशभ्रह आदि का 
स्वरूप 


२६ तक््बाधसूत्र [ १. १४' 


| सशन | अवम्रह | ई 
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शंक्रा--इन्द्रियों के द्वारा होनेवाल्ा ज्ञान तो निर्विकल्प है। वे 
स्पर्श आदि विषयों को जानती तो हैं पर उनमें यह “ठंडा है गरम नहीं 
इसे ठंडा ही होना चाहिये, यह ठंडा ही है? इत्यादि विकल्प नहीं पेदा 
होते । ये सब विकल्प तो मानसिक परिणाम हैं। किन्तु इन विकल्पोंके 
बिना मतिज्ञान के अवग्रह, ईहा, अवाय ओर घारणा ये भेद बन 
नहीं सकते, अतः प्रत्येक इन्द्रिय का काय अवग्रह, ईहा, अवाय और 
घारणारूप मानना उचित नहीं 

समाधान--यह सही है कि उक्त विकल्प मानसिक परिणाम है। 
इन्द्रियाँ ती अभमिमुख विषय को अहरण करती मात्र हैं उनमें विधि- 
निषेघरूप जितने भी विकल्प होते है वे सब मन से ही होते हैं । तथापि 
उनमें इन्द्रियों की सहायता अपेक्षित रहती है इसलिये तद्द्वारा द्वोनेवात्ते 
ईहा, अवाय और धारणा रूप कार्य इन्द्रियों के माने गये हैं । 

शंका--तब फिर एकेनिद्रयादि जिन जीवों के मन्न नहीं पाया जाता 


है उनके प्रत्येक इन्द्रिय द्वारा अवग्रह आदि चार प्रकार का ज्ञान कैसे 
हो सकता है ! 
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है] 


समाधान-- संज्ञी पंचेन्द्रियों में मतिज्ञान के ये भेद देखकर अन्यत्र 
उनका उपचार किया जाता है। 

शंका--चींटी आदि को अनिष्ट विषय से निवृत्त होते हुए और 
इृष्ट विषय में प्रवृत्ति करते हुए देखा जाता है, इससे ज्ञात होता है कि 
एकेन्द्रिय आदि जीबों के भी उक्त प्रकार से ज्ञान होता है ? 

समाधान--यद्यपि एकेन्द्रिय आदि जीबों के मन नहीं हैं ता भी 
जिनके जितनी इन्द्रियाँ होती हैं उनमें ऐसी योग्यता होता है जिससे ये 
अनिष्ट विषय से निवृत्त होकर स्वभावतः इश्ट विषय में प्रवृत्ति करते 
रहते है ॥ १४५॥ 


अवग्रह आदि के विषयभूत पदार्थों के भेद्‌ --- 
# बहुबहुविधक्षिप्रानिः्सृतानुक्तश्रवाणां सेतराणाम्‌ ।। १६ ॥ 


बहु, बहुविध, ज्षिप्र, अनि:खत, अनुक्त और ध्रव तथा इनके प्रति- 
पक्षुभूत पदार्थों, के अवग्नह, ईहा, अवाय और पारणारूप मतिज्ञान 
होते है. । 

अबतक मतिज्ञान के अवग्रह आदि चार भेद ओर उनके निमित्त 
बतलाये पर यह नहीं वतलाया कि इन सबकी प्रवृत्ति किनमें होती है । 
प्रस्तुत सूत्र में यही वतलाया गया है। यहाँ मतिज्ञान के विषयभूत 
पदार्थों के बारह भेद किये गये हैं सो ये सब भेद पदाथ, ज्योपशम 
ओर निमित्त की विविधता के कारण से किये गये जानना चाहिये । 
पाँच इन्द्रिय ओर मन के निमित्त से होनेबाला अवग्रह, ईहा, अवाय 
और घारणारूप मतिज्ञान इन बारह प्रकार के विषयों में प्रवृष्त होता 
है यह इस सूत्र का भाव है। इस प्रकार मतिज्ञान के कुज्ञ भेद््‌ रुफ८ 


कशिनन चनन+लल 
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# इवेताम्बर भाष्यपरान्य पाठ यों है--बहुबहुविधक्षिप्रानिश्रितासन्दिग्ध- 
थ्र्‌वाणां सेतराणाम! देखो प॑० सुखलालजी का तत्त्वाथंसूत्र पु० २५ । 


श्प तत्त्वाथसूत्र [ ९. १६, 


फैल 


होते हैं। किन्तु इनमें व्यज्ञनाग्रह के ४८ भेद सम्मिलित नहीं हैं। 
वे २८ भेद ये है 








कु ८-3 आज कं ० 
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। एकविधग्ना ही क्‍ 7) ४ हट । हक 
| किप्रपाहा | , | »५ | # | 2 
अज्िप्रग्मादी | छः है | द 
| अनिःस्ततग्राही _ हु मा मु 
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अरख्फ 





अब इन बारह प्रकार के विषयों का क्‍या अभिप्राय है यह 
बतलाते हैं-- 

१ बहु-बहुत | यह संख्या ओर परिमाण दोनों की अपेक्षा हो 
सकता है। संख्या की अपेक्षा बहुत--बहुत मनुष्य या बहुत वृक्ष 
आदि | परिमाण की अपेक्षा बहुत--बहुत दाल या बहुत भात आदि । 

२ अल्प--थोड़ा। यह भी संख्या और परिमाण की अश्रपेक्षा दो 
प्रकारका है। संख्या की अपेक्षा अल्प--थोड़े मनुष्य या थोड़े वृत्त 
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आदि । परिमाण की अपेक्षा अल्प--थोड़ा भात या थोड़ी दाल 
आदि | 

३ बहुविध- संख्या या परिमाण प्रत्येक की अपेक्षा बहुत 
प्रकार के पदाथ । 

४ एऋविध--संख्या था परिमाण प्रत्येक की अपेक्षा एक प्रकार के 
पदाथ । 

बहु तथा अल्प में प्रकार, किस्म या जाति विवक्षित नहीं रहती 
किन्तु बहुबिध और एकविध में ये विवज्षित रहती हैं, यही इसमें 
अन्तर है । 

४ लिप्र--पदार्था' का शीघ्रता प्बक ज्ञान या अतिपेग से गतिशीज्ञ 
पदार्थ । पहले अथ में ज्ञान का घर्मं पदाथ में आरोपित किया गया है 
ओर दूसरे अथ सें गति क्रिया की अपेज्ञा से पदाथ को ज्षिप्र मन 
लिया है। 

६ अज्षिप्र--तज्षिप्र का उत्नटा | 

७--अनिःसत।--नहीं निकला हुआ | जो पदाथ परा छिपा रहता 
है वह भी अनिः:सत कहलाता है ओर जिसका एक हिस्सा छिपा रहता 
है बह भी अनि.सत कहलाता है । 

८ निःसत--अनिःस्तत का उल्टा । 

९ अनुक्त[--अभिप्राय गत पदार्थ या जिसके विषय में कुछ नहीं 
कहा गया है वह पदाथ । 
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'' श्वेताम्बर अन्यों में 'अनिश्चितः ऐसा पाठ है। तदनुसार ऐसा श्र किया 
है हि लिंगश्रप्रमित अर्थात्‌ हेतु द्वारा अ्रसिद् वस्तु अनिश्चित कहलाती है और 
लिगप्रमित वस्तु निश्रत कहलाती है। देखी पं० सुखलालजी का तत्त्वार्थमृन्र 
४० २७ | 

4 श्वेताम्बर ग्रस्थों में इसकेस्थान में असन्दिग्ध और अनुक्त ऐसे दोनों पाठों का 


३० तर्वाथसूत्र [ १.१६. 


१० उतक्त--कहा गया पदाथे। 

११ ध्रुव--कुछ काल तक एक रूप से ग्रहण करते रहना था चिर- 
काल तक अवस्थित रहनेवाल्ते पदाथ । पहले अथ में ज्ञान गत धर्म 
का पदार्थमें आरोप किया गया है ओर दूसरे अ्थ गे व्यज्ञन पर्याय 
का अवस्थितपना विवज्ञित है । 

१२ आअध्रुव- धुव का उल्टा । 

इन बारह प्रकार के विषयों का पॉँच इन्द्रिय और मन से अवम्ह, 
ईहा, अवाय और घारणा रूप ज्ञान होता हे यह अब तक के कथन 
का तासपय है । 

इस विषय में विशेष शातव्य--- 

एक देश ग्रकट हुए पदार्थ के ज्ञान से पूरे पदार्थ का ज्ञान होना 
अनिःसतग्रहण है । अनिःख्व मतिज्ञान का ऐसा अर्थ करने पर 
वह मतिश्ञान नहीं ठहरेगा, क्योंकि यहाँ एकदेश 
प्रकट हुए पदार्थ का श्ञान पूरे पदाथ के शान में 
कारण पड़ा, इसलिये यह परे पदार्थ का ज्ञान श्रत 

ज्ञान हुआ, अतः अनिःखत मतिज्ञान का इस प्रकार अर्थ करना 
चाहिये कि पदार्थ का एकदेश योग्य सन्निकर्ष में अवस्थित होने 
पर सम्पूर्ण बस्तु का ज्ञान हो जाना अनिःस्रत मतिज्ञान है। जैसे 
हाथी की सूँड सामने आते ही केवल सूंड का शान न होकर सूँड सहित 
पूरे हाथी का ज्ञान होना अनिःसत मतिज्ञान है। तात्पय यह है कि 
पहले प्रकट हिस्से का ज्ञान हो और फिर उसके आधार से अभप्रकट 
अंश का ज्ञान हो यह अथ अनिःखत मतिज्ञान में इृष्ट नहीं । 


नि:सूतन्यनि:सत 
विचार 
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उल्लेख है | वहां असंदिग्ध का अर्थ निश्चित ओर संदिग्ध का अथ अनिश्चित 
किया है । अनुक्त उक्त का वही अर्थ किया है जो दिगम्बर ग्रन्थों में पाया जाता 
है। देखो पं० सुखलाल जी का तत्वार्थमृत्र टिप्पनी पृ० श्८। 


१.१६. | इस विषय में विशेष ज्ञातव्य ३१ 


इसी प्रकार अलुक्त ग्रहण में भी पहले अन्य निमित्तका मदण हो 
ओर फिर उस पर से अभिप्राय गत पदाथ का यहण हो यह अर्थ इृष्ट 
नहीं, है क्‍यों कि ऐसा अथ करने पर वही दोष आता 
है जो अनिःसत मतिज्नान के विशेष व्याख्यान के 
समय बतला आये हैं। मुख्यतया अनुक्त का मतलब 
ऐसे पदार्थ से हे जिसके विषय में कुछ भी नहीं कहा गया है उसको 
अवशभह आदि के क्रम से जानना अनुक्त मतिन्नान है। वीरसेन स्वामी 
धवल्ला में इसके विषय में लिखते है कि विशजक्तित इन्द्रिय द्वारा अपने 
विषय को अहण करने के समय ही अन्य विषय का ग्रहण हो 
आना अनुक्त प्रत्यय है। जेसे जिस समय चज्नु से नमक या मिसरी 
को जानते हैं उसी समय उसके रस का ज्ञान होना या जिस समय 
दीपक को देखा उसी समय उसके स्पश का ज्ञान होना अनुक्त ज्वान है | 

अब ओऔ्रोत्र इन्द्रिय की अपेक्षा १२ प्रकार के उक्तभेद घटित करके 
बतलाते है-- 

तत, वितत, घन ओर सुशिर आदि शब्दों को सुन कर एक साथः 
उनका ज्ञान करना बहुल्लान है। इनमें से कुछ शब्दों को सुनकर उनका 
ज्ञान करना अल्पज्ञान है। तत आदि नाना प्रकार के 
शब्दों को उत्तकी अनेक जातियों के साथ जानना बहु- 
विध ज्ञान है । एकविध इससे उल्नटा है| शीघ्रता से 
शब्द को मदण करना ज्िप्र ज्ञान है या अति शीघ्रता से उच्चारित शब्दोँ 
को ज्ञान लेना लिप्रज्ञान है | अल्लिप्न इससे उल्टा है। शब्दों क्कै पूरा] 
उद्यारण न करने पर भी पूरा समझ लेना अनि:सृत् ज्ञान है। निःसत 
इससे उल्टा है.। शब्दोच्चारण करने के सन्मुख होने पर अश्निप्राय से 
ही समझ ल्लेना अमुक्तज्ञान है । उक्त इससे उल्लटा हैं | कहे गये अर्थ को 
जैसे प्रथम समय सें महण किया है उसी प्रकार द्वितीयादि समयों में 
ग्रहण करना भ्रुवज्ञान है। अभुव इससे उल्टा है। जैसे श्रोत्र इन्द्रिय की 

डे 


वक्त-अनुक्त 
विचार 


उक्त पदार्थों के 
ज्ञान का खुलासा 


डर तत्त्वाथसूत्र [ १.१७, ' 


अपेक्षा १२ प्रकार के पदार्थों का ज्ञान घटित करके बतलाया है, बेसे ही 
शेष इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा घटित कर लेना चाहिये | 

यहाँ इतना विशेष जानना चाहिये कि यह बारह प्रकार के पदार्थों" 
का ज्ञान अवग्रह, ईहा अवाय ओर धारणारूप चार प्रकार का होता है 
जी कि एाँच इन्द्रिय और मन इन छहों से उत्पन्न 
होता है। इसी से इसके २८८ भेद किये हैं। इनमें 
उ्यजनावग्रह के ४८ भेद मिला देने पर मतिक्ञाम के कुल भेद ३३६ 
होते हैं ॥ १६॥ 


मविज्ञान के भेद 


अबग्रह आदि चारों का विपय- 
अथेस्य ॥ १७॥ 
अथ के अवग्रह आदि चारों मतिश्ञान होते हैं । 
पहले पाँच इन्द्रिय और मन के विषयभूत जो बारह प्रकार के 
पदार्थ बतल्ा आये हैं वे सब अर्थ कहलाते है.। उनका 
अवगह, ईहा, अवाय और धारणारूप चारों प्रकार 
का ज्ञान होता है यह इस सूत्र का भाव है । 
यद्यपि स्थिति ऐसी है तो भी ये इन्द्रियों के विषय अथ्थ ओर 
अवगह के दो भेद न हैं दी भागों सें बट ३ जिससे अवश्रद्द 
होने के कारण ते के भी दो भेद हो जाते हँ--अथावग्रह ओर 
व्यंजनावग्रह । ईहादिक के थे दो भेद नहीं ग्राप्त होने 
का कारण यह दे कि व्यंजन पदाथे का केवल अवग्रद्ट ही होता है, 
ईहाद्क नहीं होते । 
अब अथ किसे कहते हैं सब प्रथम इसका विचार करते हैं | पृज्य- 
पाद्‌ स्वामी ले अपनी स्वाथसिद्धि में लिखा है कि चल्छु ओर सन 
अप्राप्यकारी हैं तथा शेष चार इन्द्रियाँ प्राप्यकारी हैं । 
दूसरी बात यह लिखी है कि जो शब्दादि अथ अव्यत्त 
'होते हैं वे व्यंजन कहलाते हैं। इस पर से अर्थ का यह स्वरूप फल्नित 


सूत्र का आशय 


अर्थ की परिभाषा 


१२,१७, | आअवग्रह आदि चारों का विपय ३३ 


होता है कि चक्षु और मन का विषय तो अर्थ कहलाता ही है। शेष 
चार इन्द्रियों का विषय भी यदि व्यक्त होता है तो वह भी अथ कह- 
लाता है | यद्यपि पूज्यपाद स्वामी ने अथ के स्वरूप का निर्देश करते 
समय प्रमुखता से चक्ु इन्द्रिय का ही नाम लिया है जिससे ज्ञात होता 
है कि पूज्यपाद स्वामी स्वयं एतत््रकारक विषय को अर्थ मानते हैं । 
तथापि उन्‍होंने व्यंजन का लक्षण लिखते समय शब्दादि विषय के 
विशेषण रूप से ज्ञो अव्यक्त पद का निर्देश किया है सो इससे यह भी 
ज्ञात होता है कि वे व्यक्त शब्दादिक को भी अथ की कोटि में सम्मि- 
लित करते हैं । 

किन्तु बीरसेन स्वामी अथ और व्यंजन के उक्त लक्षण से सहमत 
नहीं हैं । बीरसेन स्वामी चक्चु और मन को केवल अप्राष्यकारी मानते 
है ओर शेष चार इन्द्रियों को ग्राप्यकारी और अप्राप्यकारी दोनों प्रकार 
का भानते हैं। उनका मत है कि स्पशन, रसन, घाण 
ओर श्रोत्र ये थार इन्द्रियाँ अपने-अपने विषय को छू 
कर जानती हैं यह तो सर्व-विदित है । किन्तु ये चक्लु 
और सस्त के समान अमग्राप्त अर्थ को भी विषय करती हैं । इस कारण 
से उन्होंने अथ और व्यंजन की परिभाषा करते हुए केबल 
अप्राप्त विषय फो अथ ओर प्राप्त अर्थ के प्रथम प्रहण को उ्यंजन 
बतलाया है । 

यद्यपि यहाँ पर इन्द्रियों के विषय को अथ और व्यंजन इस प्रकार 
दो भागों में बाँट दिया गया है पर यह दोनों प्रकार का विषय साथान्‍्य 
ओर विशेष उम्यरूप ही होता है। आशय यह है 
कि इन्द्रिय ओर मन न केबल सामान्य को ही विषय 
करते हैं और न केवल विशेष को ही विषय कहते हैं 
किन्तु सामान्य और विशेष उम्यात्मक वस्तु को ही विषय करते हैं। 

शंका -जब कि स्पर्शन आदि इन्द्रियों का विषय स्पर्श आदि है 


अथ की अन्य 
परिभाषा 


अथ की 
उमसयात्सकत! 


३४ तत्त्वाथसूत्र [ १.१७. 


शोर ये सब पुदूगल द्रव्य की पर्याय हैं. तब इनका विषय उभयात्मक 
वस्तु न सानकर पयोय मानना चाहिये ? 


समाधान--इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण तो वस्तु का ही द्वोता है किन्तु 
उनसें अलग-अलग घम््म को अभिव्यक्त करने की योग्यता होने से 
प्रत्येक इन्द्रिय का विषय अल्लग-अलग घम कहा जाता है। उदाहर- 
णाथे-घाण इन्द्रिय से गन्ध का संयोग न होकर सुगन्ध या दुर्गन्‍्ध- 
वाले परमाणुओं का ही संयोग होता है । किन्तु घाण इन्द्रिय में गन्ध 
को अभिव्यक्त करने के योग्यता होने से इसका विषय गन्ध कहा जाता 
है । इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के विषय में जानना चाहिये । 

शंका--नय ज्ञान से इन्द्रिय ज्ञान में क्‍या अन्तर है, क्‍योंकि एक 
धर्म द्वारा वस्तु को विषय करना नय है और पूर्बोक्त कथन से इन्द्रिय 
ज्ञान भी इसी प्रकार का प्राप्त होता है। यहाँ भी स्पर्श आदि एक-एक 
धर्म द्वारा वस्तु का बोध होता है 

समाधान--नय ज्ञान विश्केषणात्मक है इन्द्रिय ज्ञान नहीं, यही 
इन दोनों में अन्तर है । 

अन्य लोग इन्द्रियों के साथ केवल रूपादि गुणों का सन्निकर्ष 
मानते हैं। किन्तु उनका ऐसा मानना ठीक नहीं है, क्योंकि रूपादि 
गुण अमूते हैं। उनके साथ इन्द्रियों का सन्निकष न 
होकर रूपादि गुणवालते पदार्थों के साथ ही इन्द्रियों 
का सन्निकष होता है। यद्यपि 'मैंने रूप देखा, गन्ध सूँघा' ऐसा व्यव- 
हार होता है, किन्तु यह व्यवहार ओपचारिक है। वास्तव में इन्द्रियों 
के द्वार म्रहण तो अथ का ही द्वोता है, परन्तु रूपादिक अथे से 
कर्थंचित्‌ अभिन्न होते हैं इसलिये अथ का ग्रहण होने से इनका भी 
ग्रहण बन जाता है ॥ १७॥ 


अ्रन्यमत निरास 


१,१८.१९, | अबग्रह का दूसरा सेद्‌ ३५ 


अवग्रह का दूसरा मेद- 
व्यज्नस्थावग्रहं।! ॥ रद ॥॥ 
न चन्तुरनिन्द्रियाभ्याम।। १९॥ 


व्य्जन का अवग्रह्दी होता है । 

किन्तु वह चह्षु ओर मन से नहीं होता | 

पूर्वे सूत्र में अथ्थ का पारिभाषिक अर्थ बतलाते समय हम व्यंजनका 
भी पारभाषिक अथ बतला आये हैं। जब तक पदार्थ व्यंजन रूप 
रहता है तब तक उसका अवग्रह् ही होता है जो 
नेत्र और मन से नहीं होता । नेत्र प्राप्तअ्र्थ को नहीं 
जानता इसलिये इससे व्यंजनाश्रह नहीं होता ! 


इसी प्रकार सन भी त्राप्त अथथ को नहीं जानता इसलिये इससे 
भी व्यब्जनाग्रह नहीं दोता | यह घवज्ञा टीका के अनुसार उक्त सूत्रीं 
का भाव है। 
किन्तु पूज्यपाद स्वामी और अकल्लंक देव प्राप्त अथे के प्रथम 
पहण मात्र को उयंजनावशह नहीं मानते। उन्होंने प्राप्त अथ्थे को व्यंज- 
नावग्रह का विषय न मान कर अव्यक्त शब्दादिक को ही व्यंजनावगरह 
का विषय माना है। उन्होंने लिखा है कि जैसे मिट्टी 
के नूतन सकोरे पर पानी की एक दो बूँद डालने 
सात्र से बह गीला नहीं होता। किन्तु पुनः पुनः 
सींचने पर वह अवश्य ही गीला हो जाता है। बसी प्रकार जब लक 
स्पशन, रसन, घराण, ओर श्रोत्र इन्द्रिय का विषय स्पष्ट होकर भी 
अव्यक्त रहता है. तब तक उसका व्यंजनागह ही होता है किन्तु उसके 
व्यक्त होने पर अथाीवग्रह होता है। उनके मत से प्राप्त अर्थ के अर्था- 
वग्रह ओर व्यश्ञनावग्रद्द में यही अन्तर है। व्यक्त ग्रहण का नाम 
अथोवगह है ओर अव्यक्त ग्रहण का नाम व्यंजनावग्रह। 


उक्त सूत्रों का 
आशय 


झन्य मत का 
निदश 


३६ तरवाथसूत्र [ १.१८.१९, 


शंका--इस मतभेद के रहते हुए अथोवग्रद्द ओर व्यज्ञनावग्रह का 
सुनिश्चित लक्षण क्या साना जाय ! 

समाधान--दोनों ही लक्षणों के मानने में कोई आपत्ति नहीं है । 

शंका--सो कैसे ! 

समाधान--विवद्ष्याभेद से । वीरसेन स्वामी प्राप्त अथ के प्रथम 
प्रहणमात्र को व्यंजनावग्रह रूप से विवज्षित करते हैं ओर पृज्यपाद 
स्वामी केवल अव्यक्त प्राप्त अथ के ग्रहण को व्यंजनाग्रह मानते हैं । 

शंका-- कितने ही विद्वान क्षिप्रश्नण को अर्थोवग्रह और अक्िप्र 
ग्रहण को व्यज्लनावग्रह मानते हैं। सो उनका ऐसा मानना क्‍या 
उचित है ? 

समाधान--नहों 

शंका--क्यों 

समाधान--क्यों कि ऐसा मानने पर दोनों ही अबग्रहों के द्वारा 
बारह प्रकार के पदार्थों का अहण नहीं प्राप्त होता है । 

इसलिये अर्थावग्रह ओर व्यञ्लनावग्रह के वे ही लक्षण मानने 
चाहिये जिनका निर्देश पीछे किया जा चुका है । 

शंका--मतिज्नान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा के क्रम से ही 
उत्पन्न होता है या इसमें व्यतिक्रम भी देखा जाता है ? 

समाधान--मतिज्ञान अवग्रह ईहा आदि के क्रम से ही होता है | 
इसमें व्यतिक्रम का होना सम्भव नहीं है। 

शंका--पदाथ का जब भी स॒ति ज्ञान होता है तब अवग्रह आंदि 
चारों का होना क्या आवश्यक है ? 

समाधान--नहीं । 

शंका--तो फिर क्या व्यवस्था है ? 

समाधान--कोई ज्ञान अवग्रह होकर छूट जाता है। किसी पदार्थ 
के अवग्रह ओर ईहा दो द्वोते हैं। किसी के अवाय सहित तीन होते हैं 
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ओर किसी किसी पदार्थ के घारणा सहित चारों पाये जाते हैं। किन्तु 
परिपूर्ण ज्ञान अवाय के होने पर ही समझा जाता है । 

शंका--व्यज्लन का अवग्रह हो होता है?! इतना सचित करने मात्र 
से यह ज्ञात हो जाता है कि व्यज्ञन के सिवा शोष सब पदार्थों के अब- 
ग्रह आदि चारों होते है । फिर अथरस्य? सन्न की रचन्ता किस लिये की 
गे है ९ 

समाधान--बहु आदि अथ के भेद है. यह दिखलाने के लिये' 
अर्थस्य” सूत्र की रचना की गई है । 

शका-क्या ये बहु आदि बारह भेद व्य्ञन के भी प्राप्त द्वोते हे ? 

समाधान--अवश्य प्राप्त होते हैं, क्‍योंकि पदार्थो' को व्यज्ननरूप 
इन्द्रियों के द्वारा अहण करने की अपेक्षा से माना गया है। जब स्पशेन 
रसना, प्राण ओर श्रोत्र इन्द्रियां पदार्थों को प्राप्त होकर जानती हैं तब 
वे पदाथ प्रारम्भ में व्यज्ञनरूप माने जाते हैं अन्यथा नहीं यह उत्तः 
कथन का तात्पय है। 

शंका--इस प्रकार मतिज्ञान के कुल भेद कितने हैं ! 

समाधान-- तीनसी छत्तीस । 

शंका-सो कैसे ? 

समाधान--दो सौ अठासी तो पहले ही बतला आये हैं। उनमें 
व्यञ्जनावग्रह के ४८ भेद मिला देने पर कुछ तीन सौ छुत्तीस भेद हो 
जाते है ॥ ९८-१९ ॥ 

भ्रतज्ञानका स्वरूप और उसके भेद--- 
श्रुत॑ मतिपूष दृचनकद्ादशभेदस ॥| २० ॥ 

श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है। बह दो प्रकार का, अनेक प्रकार 
का और बारह प्रकार का दे । 

सूत्र में आये हुए पू्व शब्दका अथे कारण है। इसलिये श्रतज्लान' 
मतिज्ञान पूर्वक होता है इसका यह मतलब है कि मतिज्ञान के निर्मित्त से 
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अतज्ञान उत्पन्न होता है। मतिज्ञान हुए बिना श्रतज्ञान नहीं हो सकता 
यह इसका भाव है। फिर भी मतिज्ञान को श्रतज्ञान का निित्त कारण 
मानना चादिये उपादान कारण नहीं; क्योंकि उसका छउपादान कारण 
तो भश्र॒तज्ञानावरण कर्म का ज्षयोपशम ही है। 

शंका-मतिज्ञान से श्रतज्ञान में क्‍या अन्तर है ९ 

समाधान--पाँच इन्द्रिय और गन इनमें से किसी एक के निमित्त 
प्ले किसी भी विद्यमान वस्तुका सब प्रथम मतिज्ञान होता है। तदन्‍्तर 
इस मतिज्ञान पूवेक उस जानी हुई वस्तुके विषयमें या उसके सम्बन्धसे 
अन्य वस्तुके विषय में विशेष चिन्तन चालू होता है जो श्रतज्ञान कह्द- 
खाता है। उदाहरणाथ---मनुष्य विषयक चाक्नुष मतिज्ञान के होने के 
जादू उसके सम्बन्ध में मनमें यह मलुष्य है, पूर्व से आया है और 
पश्चिम को जा रहा है, रंग रूप तथा वेशभूषा से ज्ञात होता है फि 
यह पंजाबी होना चाहिये आदि विकल्‍प का होना श्रतज्ञान है। 
अतिज्ञान विद्यमान वस्तु में प्रवृत्त होता है और श्रतज्नान-अतीत 
बतेमान तथा अनागत इन त्रेकालिक विषयों में प्रवृत्त होता हे । 
मतिज्ञान पांच इन्द्रिय ओर मन इन छाट्ठों के निमित्त से प्रवृुत होता 
है किन्तु श्रतज्ञान केवल्न मनके निमित्त से ही प्रवृत्त होता है इस 
भ्रकार सतिन्नान और श्रतज्ञान में यही अन्तर है । 

शंका--क्या श्रुतज्ञान की उत्पत्ति इन्द्रियों से नहीं होती ? 

समाधान--जैसे मतिज्ञान की उत्पत्तिमें इन्द्रियां साज्षात्‌ निमित्त 

ती हें वेसे श्रवज्ञान की उत्पत्ति में साज्ञात्‌ निमित्त नहीं होतीं 

इसलिये अ्रतज्ञान की उत्पत्ति इन्द्रियों से न मानकर मन से ही मानी 
है। तथापि स्पशन आदि इन्द्रियों से मतिज्ञान होने के बाद जो 
श्रतज्ञान होता है उसमें परम्परा से वे स्प्शेन आदि इन्द्रियां निभित्त 
मानी है, इसलिये सतिज्ञान के समान श्रतज्ञान की उत्पत्ति सी पांच 
इन्द्रिय ओर मन से कही जाती है पर यह कथन ओपचारिक है। 


१.२०. | श्रतज्ञानका स्वरूप ओर उसके भेद्‌ ३९ 


शंका-मतिज्ञानपूवक ही श्रतज्ञान होता है यह बात न होकर 
अधिकतर अ्रत ज्ञानपर्बक भी अ्तज्ञान देखा जाता है, जेसे घट शब्द 
का सुनना तदन्तर घट ऐसा मानसिक ज्ञान का होना ओर फिर घट 
में पानी भरा जाता है ऐसा घटकायेका ज्ञान होना ये ऋमसे होनेवाल्ले 
तीन ज्ञान हैं । इनमें से प्रथम मतिज्ञान और अन्तके दो अ्रत- 
ज्ञान हैं, इस प्रकार इससे यह सिद्ध हुआ कि श्रतज्ञान से भी श्रवज्ञान 
होता है, अतः मतिज्नलानप्वक अवज्ञान होता है यह कथन नहीं 
बनता है ! 

समाधान--यावत्‌ श्रतज्ञानों के प्रारम्स में सतिन्नान होता है इस 
दृष्टि को सामने रखकर ही पस्तुत सूत्रमें 'मतिज्ञानपवक श्रतज्ञान होता 
है? यह कहा गया है। अथवा जितने भी श्रतज्ञानपूर्वक श्रतज्ञान होते 
है. उनमें से पृव ज्ञानको उपचार से सतिज्ञान मानने पर 'मतिज्ञान 
पूर्वक श्रतज्ञान होता है? यह नियम बन जाता है। 


शंका--श्रत का अथ आंगम या शास्ष है, इसलिये उसके ज्ञान को 
ही श्रतज्ञान मान लेनेमें क्या आपत्ति हें ! 


समाधान--अश्रवका सनन या चिन्तनात्मक जिनना भी ज्ञान होता 
है वह तो श्रतज्ञान है ही; फिन्तु उसके साथ बस जातिका जो अन्य 
ज्ञान होता है उसे भी श्रतज्ञान मानना चाहिये। श्रतज्ञान के 
अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक ऐसे जो दो भेद मित्तते हे सो थे इसी 
आधार से किये गये हैं 


शंका--अ्रत के दो, अनेक ओर बारह भेद कहे सो कैसे ? 


मप्ताधान--अंगबाह्य और अंगप्रविष्ट ये श्रतके दो भेद हें । इनमें 
से अंगबाह्य के अनेक भेद है और अंगग्रविष्ट के आचारांग आदि 
बारह भेद है । 


शंका-यथे तो भाषात्मक शाझ्घों के नाम हु& श्रुतज्ञान के नहीं, पर 
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यहाँ श्रतज्ञान का प्रकरण है, इसलिये यहां भाषात्मक शाब्रोंके भेद न 
गिनाकर श्रतज्ञान के भंद गिनाने थे ? 


समाधान--मोक्ष के लिये इन शाम्जोंका अभ्यास विशेष उपयोगी 
१३ में । २४ 
है, इसलिये कारण में कार्यक्रा उपचार करके भाषात्मक शास्धोंकों ही 
श्रतज्ञान के भदों में गिना दिया हे। अथवा उक्त भाषात्मक शाम्रों का 
ओर श्रतज्ञानावरण कर्म के कज्षयोपशम का अन्योन्य सम्बन्ध है। 
श्रवज्ञानावरण कर्म के कितने क्षयोपशस के होने पर उक्त शाओं का 
कितना ज्ञान प्राप्त होता हे यह एक वँधा हुआ क्रम है, अतः इसी बात 
के दिखलाने के लिए यहाँ शाद्ों के भंद गिनाये है । 


शंका--अंगप्रविष्ट और अंगबाह्य श्रतमें क्या अन्तर है? 


समाधान श्र त के कुल अक्षर १८४७४६५४४०७३७०५५५१६१५ 
माने गये हैं। इनसें मध्यम पद के १६३४८३०७८८८ अक्षरों का भांग 
देनपर ११२८३४८०० मध्यम पद और ८०१०८१७५ अक्षर प्राप्त होते 
हैं। आचारांग आदि बारह अंगों की रचना उक्त मध्यम पदों द्वारा 
की जाती है. इसलिये इनकी अंगप्रविष्ट संझा है और शेष अक्षर 
अंगोंके बाहर पड़ जाते हैं इसलिए इनकी अंगवाह्म संज्ञा है। यद्यपि इन 
अंगों और अंगबाह्यों की रचना गणधघर करते हैं। तथापि गणधरों के 
शिष्यों प्रशिष्यों द्वारा जो शा रचे जाते हैं उनका समावेश अंगबाह्य 
श्र॒त में ही होता है। अंगप्रविष्ट और अंगबाह्य श्र्‌ तमें यही अन्तर है। 

शेंका--क्या एक पद सें ( सध्यस पदमें ) उक्त अक्षरोंका पाया 
जाना सम्भव है ९ 


सम!धान--सध्यम पद के ये अक्षर विभक्ति या अथ बोघ की 
प्रधानता से नहीं बतलाये गये हैं किन्तु १९ अंगरूप द्वब्यश्रत में से 


प्रत्येक के अक्षरों की गणना करनेके लिये मध्यमपदका यह प्रमाण मान 
लिया गया हे । 


